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ا مقالوں میں اگر کچھ توجۃ کے قابل هو 
تو وہ هے جو میں نے آے محترم اد شنیج آسنناد 
پررفیسر ورثر زرمباری آسثتاد جامع برلنی کے 
کرشش کو ان کے نام نامی سے ملسرب کرتا ھرں ۔ 





| ۔۔ تمہید 
۲ معاشیات معیاری : 
۴ معاشیات افہاہی - 


۲ 


۷ 


اقعل علم کے اس مجع میں لب کشائی کی جرادت ےٍ ادب ی‌ھوتی؛ 
اگ میں امو 5 قوتا ۔ اب اپنی جساءت ہر عذ خواھی اع أآ 
کی گُنتگو کو الس شرف و افتتخار پر شعریه کے اظہار ہے شروع کرتا 
عوں جو یہاں مذدعم قرما کہ ھندوستانی آیعیدیمی نے ٭جھپے 


ں اہ ایا ۱ کے -۔- 


ا 


مجبے حکم ھا ھے کہ میں ” معاشیات “ پر چند مقالات آپ 


3 
ُ 


ى خدمت میں پیش گروں ۔ اِس رسیع میداىی میں کسی 
و ویر کور ہی نعینں مجھۃ پر چھوڑ دیا گیا ھے ۔ اس موتع 
کے لئے میرے ڈھن میں سب ہے پہلے جو عنوانات آئے وہ زمانہ حال 
کی معاشی _ زندگی سے ملتعلق تھے ۔ آن پر دلچسپ مگنتکو آسان 
بھی تھی ۔ یی دلچسبی علم یئ قد املیٰ نہیں نے حالات کا هو 
دلچسپ بیان 'علم' ہوتا ھ ' ابر مجھے یتین ھ کہ یه علی 
مجع ى - اس لئے اس مجع کے ساسنے کوئی اخباری إطللع تو 
پیش کی نہیں جا سکتھی - معاشی زندگی کا کوئی حصۃ ائر آپ کے 
سامنے لیا جاتا تو اس طرح کہ ود سجھہ میں آئے یعنے روابط ذھنی 
کے کسی وسیع تر شاک ٭میں ان مظاھر معبدلئلہ ت یٍٔ آینی تھیک ٹھیک 
جگه دی جا سکے ۔ گویا معاشی زندگی تی تشکیل کے امکانات' وجھانات 
اور لوازمات کا ایک نظری خاکه موجوں هو جس کے وسیلہ ہے ان مظاہر 


میرے ناقص علم میں ایسا نتشۂ بہت گی معاشپیی کے پیش 
نظر عرتا ھے ۔ اس لئے کہ ان کے یہاں تو آج تک ائے علم کے لئے ایک 
متفتہ نام بھی نہیں ھ - انگریپی میں کوئی اسے لزدەمدہ6 0ا ١[1:160(‏ 
کہتاھے ' کرئی 7زدہدہظ ا ٢اا(‏ ] کروئی 7600۵01٥ "ہ٥د ٥‏ 
گوئی 1٣6001108‏ تو کوئی 00 3180٤5دل)‏ - جرەس میں کہیں اس کا نام 
تے ‏ 16 دہ دم عا٥ة‏ 1مہ( ' کہیں ٥‏ أَنہ0٥مء۔(ہ()‏ مطەەتاز(۱ظط ' 
نہیں مندمصمئاہ0 21ہ ' توگہیں ح٣طہ[٥٤٣ ۳۱۲٢٢٢53‏ ادہ8 ' 
کہیں ٭×طەلہ ط٥٥‏ ھاہ۷ تو کہیں ۔ مغدد:5 
۵٥‏ ہ٥٢۲[‏ - فرانسیسی میں کرئی ہے م دہ د500 
08 "مم کہشٹا ھے ' کرئی ٥ا۱٦[ 118٤‏ ٭تصمدہءہتا یا 
آحرەمةڈ منصمصہ6 2 ' گرئی مز سمہصہطمملم ہہ ٥1ع‏ ماہہ ۲۲ا0 تو 


تج ۱ ۱ 
کرئی ح(8×مدہەج×٭ ‏ ہہ ٭(جہ۸(ہ٢٦"(۲‏ ۔- 


خیر نام ایک نع ہ_تا تونع ھوتا' تم تو ایک هرتا ۔لیکن 
یہاں یه بھی نہیں ۔ موضوع بحٹث ھی آے تک ماتمیںی نہیں . 
طریق تحتیق یا نتایج کا گًیا ذکر ! اآوە یڈ عەم تعزنی کچھ 
هندوستانی معاشیرں میں نہیں ھے جو لنظ زردەراہەا یا 
اا ۷1۲٤86‏ کے غلط معنی سجھہ گر گی اس کا ترجىه معیشت 
گر تے ھیں . کبھی انتصادن ۔ بلکے خود مخربی معاشرنی ان لنظروں 
2 محرہی دنین ماتعیی کر نے بت کا دھرکے کھا چکے میں اوج کھا سو ہس 
من لنظ ۳ نعل سے مراأاد انسانی اعمال اور اداروں کا ایک 


سے ہیروا حم 7 : 5 ٦‏ ا ٰ - ٭ 5 ّ ۱ 
اھ مر می ا !یی نے .7 نہیدب نج مل ک5 رکا منص وصیی طریۃکے ایکگ 


م 
کے ۱ ےم : پا بن تتےم آ۲ 5 
اہ ۶ و نیکم ٰ2 آيلي ۱ رد -_ ارٹو ق ا ا کھج ہیر کا وہ آقتقتھد ف 


ے۲ 


لفظوں سے گم و بیش ظاھر کھا جا سکاتا هے ۔ لیکن اگئر ایک کو دوسرے 
سے ملا دیا جائے تو خلط مبحث هو جائیگا - آپ جب کہتے ھیں کے 
فا شخص بڑا مققصد ھے “ تو غالباً مطلب پہی ہوتا ھہ کے رہ 
مختلف چیزیں یا حالتوں کی خوب جانی پرتال کرتا ھ ؛ انھیں تولتا 
ھے ' کسی نتیجہ کے حاصل گرنے کے لئے کم سے کم قوت یا وسائل صرف 
کرنا چاھتا ھے ' یا انے لئے کسی صرف سے زیادڈ سے زیادہ حظ ننس 
حاصل کرنے کی تدبیر کرتا ھے - کسی متصد کے پورا کرنے کے لئے کم 
سے گم صرف قوت کہنا “ اصول اقتصاد ھے گریا یہاں اقتصاد کے 
معنی ھیں کسی متعینه متصد یا فرض کے لئے صحیص اوو ہذالسب 
وسائل و شرایع کا انتخاب ۔ یا اگ اقتصاد کو ایک خالص ننسیاتی 
بلک حسیاتی لغت بنا دیجے تم اقتصاد اس طریق عصل سے عبات 
هو جاتا ھے جس ہے متققصد کی زیا۵د× سے زیادہ× حظ حاصل هو - یعنی 
حظ حاصل کرنے کے وسائل دئے ہوے ہیں ' آن کے استعمال کے لئے 
آیسے مقصد کا انتخاب کیا جائے کہ زیانہ سے زیادہ حظ مترتب ھر ۔ 
فلطی ہے بہت ہے معاشپین نے آپناموضروع تحتیق ' اقتصاد ؛ 
گو بنا لیا ھے ۔ اور اسلنظ ئی جو تشریے میں ۓ ابھی کی ھۓے کچھۃ 
معاشیین ےس میں سے ایک معنی پر توچ کی ھے کچھہ نے دوسرے 
بر! اس کا نتیجھہ ‏ یۓ ھے کہ دونوں حالنتوں میں معیشتا کا علم 
نہایت وسیع' هہ گیر سا علم هو جاتا ے جس کی حد بندی دشوار 
بل نامعن ھیجاتی ھ - اُس لئے کہ کم سے کم صرف قوت ہے زیادہ 
سے زیادہ اثر کا عقلی اصول اور آفادہ اور حظ کی مقدار کو زیاد٭ سے 
زبپادہ حاصل کرنے کا ننسیاتی اصول اعمال انسانی کی پوری دنیا 


مسیڑزے ناقمی علم “ہیں ایسا نتٌشۂ بہت ت2 معاشیینں کے پیش 
نظر ھرتا ھے ۔ اس لئے کہ آن کے یہاں تو آے تک ائے علم کے لئے ایک 
متنتہ نام بھی نہیں ھ - انگرینی میں کوئی اسے مہ106 1:7001[ 
کہتاھے ' کرئی مزردمدہوءط ءنااہ(| کہئی همصدہزہة منصمدہہ 7 
کوئی 0600010165 تو کوئی 0۵5٤۵1٥10‏ - جرمن میں کہیں اس کا نام 
ہے ۵۵۵0760 م80 ہ1۱٢۵‏ ' کہیں ٥‏ حە‌مصہءۃاہل) مط٭ەەتا وط ' 
نہیں مندہدمصعاہ0 27ہ ' ترکہیں د× ط٥۵‏ دمطاہ٥٤۲(ہ‏ [رزومق ۶ 
کہ ۴٤٥(6‏ ط٥٥۲۲[‏ ۷|3۳ تو کہیں ۔ وں] 8:8 
٤٥ا‏ ۲۲86۵8( ۔ فرانسیسی میں کرئی سے ەنمسدمدہہ 7ظ 
6٤‏ پل وم کہعا ھے ؛ کرئی ٥ا١ہ[ذ‏ 16108 مِزہ:مصحہہ یا 
اداەہأںڈ م١1حعمدہ‏ کا ' گرئی ون سمدداەملام ہہ منع‌ماہ:۲۳ ان0 ت 


کوئی ‏ 0( دم ٥×٥.‏ ہہ 0(ئ٥[ہ٤1اں[۲‏ ۔ 


یہ نام ایگ نے ھیتا تر نك ھوتا؛ ام تو ایک تا ۔لیکن 
تا نے بھی ہیں - موضوع دداحچت وی ا تکف متعرن نہ ٴں 


عندوستانی معاشیروں میں نہیں ھے جو لنظ 'زررددداہە ا یا 


ان٤۲(‏ ۷۷ کے غلط معنی سمجیه کر کبھی اس کا ترجحےة معیشت 
کرتے ھیں کبھی اقتصان ۔ بلک خود مخربی معاشپییی ان لنظوں 
گَ محیے معنی ماتعوی ڈرنے ہیں دھو کے کھا چکے میں اود کیا چھے ھیں - 
من لن 000 سے مراد انسانی اعمال اور اداروں کا ایک 


ا ذو اتلم سے ۱ مل ک5 ایگ ٭صوص طریةع ' ایک 


ہیں ہے شس ٭ 
۹ یڑ عسلمہ) ہم تے 
ار 
٦‏ 


1 2 


: مھ مم ث" ٠‏ 5 ۱ 
ےہ شم مم کین - اؤس ترں :-_ رٹاو ”و یڈ ہر ہکا اوہ اقتصان ک 


ہوک 


ثنظوں سے کم و بیش ظاھر گیا جا سکتا هے ۔ لیکن اگر ایک کو دوسرے 


سے ملا دیا جائے تو خلط مبحث ھو جائیگا -۔ آپ جب کہتے ھیں کے 


فاں شخص بڑا مققصد ھے “ تی غالبا مطلب یہی ھ9تا ھے کے وک5 
مختلف چیزوں یا حالتوں کی خرب جانے پرتال کرتا ھے ؛ انھیں ترلتا 
ھے ' کسی نتیجۂ کے حاصل کرنے کے لئے کم سے کم قہت یا وسائل صرف 
کرنا چاھتا ھے ' یا ائٌے لئے کسی صرف سے زیان سے زیاد× حظ ننس 
حاصل کرنے کی تدبیر کرتا ھے - کسی متقصد کے پورا کرنے کے لئے کم 
ہے کم صرف قوت کرنا ؛ اصول اقتصاد ھے کویا یہاں اقتصاد کے 
معني ھیں کسی متعینہ متصد یا غرض کے لئے صحیم اور مذاسب 
وسائل و ذرایع کا انتخاب - یا ائر اقتصاد کو ایک خالص ننسیاتی 
بلکہ حسیاتی لغعت بنا دیعے تو اقتصاد اس طریق صسل ہے عباءت 
هو جاتا ھے جس ہے مققصد کو زیادہ سے زیادہ حظ حاصل هو - یعنی 
کک ھاسل تر کر رسائل ول ری مرن آن کا ایشان و ا 


آیسے مقصد کا انتخاب کیا جائے کھ زیاد× سے زیادہه حظ مترتب هو ۔ 


گو بنا لیا ھهے ۔ اور اس‌لنظ ٹی جو تشریے میں ۓ ابھی کی ھے کچھۃ 
معاشیدن ناس میں ہے ایک معنی پر تہج کی ھے کچھہ نے دوسرے 
بر! اس کا نتعیجھه بے ھے کے دونوں حالتوں میں معیشت کا علم 
نہایت وسیع' ھۃ گیر سا علم هو جاتا ھے جس کی حد بنەی شرا, 
بل ناممکن هوجاتی ھے - اس لے کے کم سے کم صرف قوت ہے زیادہ 
سے زیادة اثر کا عقلی اصول اور آفادہ اور حظ کی متدار کو زیادہ سے 
زیادہ حاصل کرن کا نفسیات, اصمام, اعما) انسا: نیا 
2 خُ پائی اصول اصیال نی کی پوری دنم 


0 ا 


میں کارفرما ھے ۔ مصور جب کم ہے کم خطوط سے ائے مافی الشضمیر کو 
کافذ یا کپڑے پر ادا کرنا چاھتا ھے اور ”اسراف خطوط“ کے الام سے 
بچنا چامتا ھے تو اس اصول اقتصاد ھی پر توعصل کرتا ھے ۔ بقع 
مشق غزل گو شامر جب دو مصرعوں میں کیٹھات و معانی کے خزانے 
بند کر دیقا ھ ' یا ایک بلیغ ادیب چند لنظوں یا جملوں ہے ایک 
دفاثر کا کام لے لھنتا ھے' یا کرئی پرکار معشوق صرف ایک نعاد 
فلط انداز سے طویل سے طویل معذرت یا عثتاب نام کا کام نکال لیتا ھے؛ 
تو یه سب اصول اققصاد پر هی تو عمل پیرا هوتے ھیں - اور یہی خاص 
خاص لوگ نہیں بلکه ھر لی سوک کو چھوڑ کر چھرتيی پگذندی 
پر چلنے والا ' اپنی لنگی سے عسامۃ ؛ اوڑھنی اور جانماز کا تام لے لینے 
والا هر طالبعلم' نماز میں صرف ' قل مواللہ ؛ ارر ' انااعطینا ' سے کم 
لینے والا هر نمانی ؛ نہیں صبےعح سے شام تک ھم, سجھٹ بہجھہ والا 
دمی سی اصول اقتصاد پر کم بند ھوتا ھے ۔ پھر کیا غریب معاشی 1 
سبرد یہ کام هھے کہ ایک علم ٭دون کرے جو انی سب مختلف 
قسم ے اعمال پر حاوہی هو ٦‏ اور خدا کا بڑا شغر ھے کە کسی بزرگ نے 


یه ناسکن تام آچ ذمہ لیا بھی نہیں ۔ 


جو لوگ معاشیات کو اصول اقتصاد کا علم کہتے ھیں انھوں نے تو 
ھم سب پر ي٭ احسان کیا ھے که کچھ دور چل کر اس اصول کی 
ھع گھری کو نظر انداز کر دیا ھے ۔ البکه اصول آفادہ یا اصول حظ کو 
معاشیات سے متعلق مظاھر کی قدر امتیازی بنا والے یه بھی کر گزرے 
هیں آرر ان میں سے بعض نے معاشیات کو ' حظیات ' کا علم بنانے کا 


حوصلۂ بھی کیا ھے ۔ ُنھوں بے فرمانے میں بھی بای نہیں گے معاشیات 


کا مقصد بھے یع ” انساں کی زیاد5 سے زی۔ان× حظ زندگی کی توب 
سکھائے ! “1[“۰] جو بلا تاہل کہتے ھیں کے '' معاشیات کو مادی اشیاہ 
سے کوئی علاقه نہیں' بلک صرف ننسیاتی توازنی (حظ و کرب) سے سروکر 
سرت کا علم ھے ' انسانی 
همسونتا ۱ اعثتباری انسانی معسرت 97 اوہ جن ک خیال ھے کے صیہ رت 
فلسنیوں 2 کی معاشیات ےے ھاتھوں سلجویۃ سکتا ھے کے أب یک 


ز7 


“ (۲] اور جن کے نزدیک معاشیات 


” نائام معاشیات “ ٤ا‏ نام ھے !! [۲۳ 


ایک طرف اگر معاشیات کو اصول اققصاد کا علم بتانے والے آسے 
ایک قھہۃ گیر علم بنا نے کے در ھیں تو دوسری طرف ایسے بھی 
هیں جو اقتصاد کی جگۂ معیشت کو اس علم کا موضوع سجیتے 
میں - ھم جب یۂ کہتے ھیں کے 'معاشی زندگی پر سیاست ٢‏ 
بہت اثر پوتا ے'“ یا یہ کہ ' روییۃ کی موجودڈ شرم مباداہ 
معیشت ھند کے لئے بہت مضر هھے“ یا یه کہ '' مسلىانان ھهند 
کی معاشی حالت اچھی نہیں“ تو یہاں معیشت ہے مراد انسانی 
أعدال' تشعیلات اور اداروں کا ایک مجیوءعۂ هرتا ھ - یعنی اأحتیاجات 
انسانی اور وسائل رفع احقیامح میں عدم تطابق هھے ؛ احتیاجات 


سر س وت کو رت ہہ یی تک و رت کے رت رھ 
٥۸‏ 6682556 ٥ة‏ چصتالعاہا٭نحظ : د٥٥٥ہ6‏ .کا .ا دیعبئے ( 
18944(۰) ,دہ طہعا×۱ہ۲ دمطہنلطمتوەحد 
ا ط٥۶۱‏ ز٣‏ علاہ ۲ ×<صحدة ممادتة18 +01 ؛ حتح8همٌهاا .ا ]۲٢[‏ 
م(1918) ٥,‏ ××طاہ1 
۰٥ط‏ مطہآزافعطہ۵۶٤۸<(٢١٣‏ ەمنط : ۵٥٥٥ص0‏ ۔ٴ٘ٗ ٦.‏ )[۳ٴ 
.(1898) 
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ہے حد و یایاں هیں' وسائل رفع احنتیاي کم یاب - أن کی کئی کر 
پورا کرنے کے لئے جہد و سعی ضروری ھے اور اسی جہد و سعی اور اسکی 


تشعیلات ہے معریوشت عہباردت ھے ۔ معاشیات ای معزوِشت کا علم ھے - 


لیک اس گروہ میں بھی توسیع خواہ سامراجی مزاے کے معاشی 
میں ۔ مثاً بعض ہیں جن کے نزدیک معاشی زندگی اور جباعتی 
زندگی مرادف اصطلاحیں ھیيں ۔ ان کے خیال میں ” آدمیوں 
کی اجتباءی زندگی ا اس کی تشعیل کو نظر تحتیق ہے دیکینا 
معاشیات کا مقصد هے “'۔ [1] يک لوگ مسجد و مندر ' ٹھیگر اور 
سٹھسا کارخانہ اور قہوہ خانه' شادی بیاہ اور تجہیز و تعنین کے مراسم 
سب کو معاشیات کا موضوع تحقیق بنانا چاھتے هیں کہ اجتماعی 
زندگی اور اس کی تشعیلات میں تو یک سب گچھة شامل ھے ۔ بعض 
کے نزدیک معیشت کا لنظ مقاصد کے لئے جبله وسائل و ذرایع پر 
حابی ھ اور یوں معاشیات تام وسائل و ذرایع کا علم ھے ۔؛ إل 
یه لوگ اس خیال سے ذرا نہیں جیبجعتے که وسیلڈ او ذریعه تو 
دنیا میں کیا کیا چیزیں نہیں بن سکتیں ؛ پھہی بھرنے کے لئے روتی 
اور تری ڈھکنے کے لئے کیڑا ھی ذریعے نہیں ھیں - 'کے وانگہیں کيی 


رر 


تو ھیں ! سیاست کا سارافں؛ تعلیمات کے تمام منصو بے أگر متاصد کے 


ژ×دسومیسسےے۔۔ کگکسصتجچو ہیں ”صصح 


۱ ۔(1896) ادہ7 3ہ 6 1فطہ۷۷۲۲۵ : <ما(حعمصداة طط |ہ] 
٥6۰‏ ۵اك ط۷٥٤۲‏ ۲۷۱15۰1 ٥ة ١‏ صهد٥ةصہ'٣‏ : حصەمةۃ .۹ ۲٢‏ 
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یه حال تو آکبر فی میں موضوع ے عدم تعمییں کا ھ ' پھر اس 
پر بحث و نظر کے اس قدر مختاف زاوے هھیں ؛ إاتنے مذاھب' اتنے 
رجتحانات کہ تقریباً هر بڑا معاشی ائے طریق تحتیق میں دوسرے 
ہے الگ نظر آتا ھ ۔ یہی نہیں ' مختلف مصنف اپنے عتاید 
دینی یا تعلق جماعتی ے اعنتبار سے بھی اض موضہوع پر الگ الگ 
روشنی ڈالتے هیں اور ھمیں کہیں مسیصی معاشیات ہے واسطہ پڑتا 
ھے کہیں لبرل یا اشقراکی معاشیات ہے ' بورژوا معاشیات ہے سابقه 


تاریخ معاشیات کی کوئی مستند اور متدارل کتاب [تیا لیجنے۔۔ 
چھایۓ ژید اور رسک کی کتاب هو یا لویڑی کوسا كي' روشر کی هو یا 
اشیان کی ؛ شبے ترکی یا زالیں کكي۔۔-آپ دیکھیں ئے ک ایک میں 
بھی کسی عام بنیادی اصول پر ترتیب مطالب نم مل گی ۔ یہہ 
تبویب کے اسے مواد کو مرتب کرنے پر مجبور سے معلرم هوتے میں ؛ 
سطحی عوارض کو وجه امتیاز بناتے ھیں یا ایسی خصرصیات کو 


اس إناتشار کے عالم میں کھ نے منزل متعیں ' نے راہ متیتی ؛ 
لہ رھرو باھم منتفق' کسی کو دعوت سٹر دی جائے تو کیونر دی جائے ؛ 
اد گا ہیں کاتی وآ کے سامئنے معاشی زندگی کے کسی 


پیچیدہ علي سوال کو کیسے پیش کیجئے ! پہتر 2ي ھے کی ان 


بنیادی چیزرں کے متعلق هی هھم یہاں ملکر غور کریں اور معاشیات 
کے مقصد اور منہاي ھی کو اپنا مرفوع تحقیق بنائوں ۔ 


اس تحتیق میں ظاھر ھے کے گذشتہ اور مہجیدہ معاشییںی کے 
خیالات ہے آئاعی اسی طرح مفنید ھرگ یىی جیسے کسي راھرو کہ لے ا“ 
پیشروؤں کے نتش قدم - أن کے صحیے قدمیں سے ھدایت اور ان کيی 
غلطیوں ہے تلبع کا کام لینا سارا فرض هے ۔ لیکن آى‌کی تعداد پےشسار 
ے اور ان کے خیاات میں شدید تباین - ان کی کاوشوں کو ائے لیے کر 
آمد بنانے کے لئے ضرورت ھے کہ اس خلنشار میں کچھە نظم پید!ا کیا 
جائے اور اس غرض سے مختلف مصننین کے خیاات کو آی کے اساس 
علم کے لحاظ سے مرتب کیا جائے ؛ جیسا کۂ تعجب ھے اب تک صرف 
ایک مشہرر معاشی میرے معترم آستاد پروفیسر ورنر زومبارق نے حال 
میں کیا هے - [1] اور اس ہے پہلے شاید کسی نے نہیں کھا - زومبارت 
کا خھال ھے: اور بالکعل صحیے خیال هے' کہ تندن کے هر دوسرے شعبۃ 
کی طرح معیشت إِنسانی پر نظر ڈالنے کے بھی تیںمختلف نتطے سن 
هیں یعنی ما بعد الطبیعی نتطۂ نظر ؛ علوم طبیعی کا نقطه نظر اور 
علوم تمدنی کا نقطۂ نظر ۔ گریا معیشت کا علم یا تو معیاری علم 
قر سکتا د' یا ترتیبی' یا افہامی۔ یہی تین شعلیں اس علم ے واقعی 
اخانیار بھی کی ھیں اورآي بھی اس ے ستاز حامل انھیں تین راھوں 
میں ہے کسی نہ کسی پر چلتے هوئے نظر آتے هیں ۔ ایسے کم میں جو 


ہو س۳إطجہ ہے سم ام سے ہا 


۵10 مجٗم عا8108[68 18ذ( ×ط ءمزنط ۰۰ ۲صوطصدمة ]١[ ۷٥٣‏ 
(,19830) 





و جا 


دو یا تینوں کی آمیرش هرئئی ھ - فرانسیسی ' فزیو کراتی '؛ یا 
سی +73 1و کی کاکے انور کی ناوات ھن 
معیاری اور ترتھبی کی آمیزش ھ ؛ جرمنی ے ” تاریخی مذھب “ 
میں ترتیبی اور افہامی کی ؛ مذھب اشتراک ےے بانی کارل مارئکس 
کے یہانں تینوں کی - خالص معیاری نظام مقدس کلیسا طامس کا 
کہا جا سعتا ھے ' خالص ترتیبی و لٹنرید و پریکو کا اور خالص 


: ا وب کا ہے 
افہامی ووئر زوسبارت ک 


معاشیبات معیاری ک5 م٭وڈصدں ە عینشہتا پ+ہیٹوں کی تشریےح و 
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توجیۃ نہیں بل ' معیقعت صحیہتعء +' ایق ۔چلانا ھهے ۔- ود محفی 
یه معلیم کرنے پر قائع نہیں کہ معاشی کل کے پرزے کیسے کام کرت ھیں 
با وہ معلیم کرنا چاھتی ھ کہ معاشی کل ہونی کیسی چائے : 
لوگ غلطلی ہے اس معیاری معاشیات کو صلی هھدایات کا مجوعہ 
سجبۃ لیتے ھیں لین معاشیات معبیاری اس مرتبه پر راضی 
نہیں - اس لئے کہ عملی معاشیات کا کم تو بس وه هے کەه ائۂر مقتاصد 
مترر ھوں تو ان کے لئے صحیے ذرایع اور و سائل کی تحتیق کرے آرر 
ار کا پاتہ چلائے ۔ معاشیات معیاری یا مطمبح نظر اس سے بہت بلند 
هے -۔ وہ تر مقاصد معاشی کی تعییی کرنا چاھتی ھ : آرر اس تعین 
مقاصد کو وہ ' علم ٤ئ‏ کام باتلاتی ھے ۔ وا ان ری اد ابدی قوانیی کے 
انکشاف کو اینا فریضشة علی مانتی مے جو سارے عالم اخلاقتی میں 
رائج ھیں اور جبى کے زیر فرمان معیشت إنسانی کا علاقہ بھی ھ ۔ 


272 - 


ان کا مقصد تلاش آپر مطلرب جستجم ” معیشت صحیحہ '' ھ ۔ 
یعنی وا معیشہتا جو متصد حیات انسانی اور مقصد کاثنات کے مطابققی 
ور لی سے ھم آھنگ هو ۔ یہی ” معیہشت صصیعہء و صالصہ “' 
ا 'معیاریوں' کا مرگزی تصور ے؛ جس ہے دہسرے تیام مسائل مثاً 


منذاسب وو 


+ اسب اور 9ج آجوت : سنذاسب 7 اشن لے میمت 
مشتحز ےج تسم دولت ٠‏ سوفن ک جواز با عدم جواز ھوں کون علے ھ جات 


5٦ 


ا 


فی ے تا کان می او کی سائلق کڑ کاااج او کی 
صحت یيیاعدم صحت اس مرگزی تصہر ” معیشت صحیحہ “ 
سے قرار ‏ پاتی ھ ۔ فان صورت حال ' صحیم' ھ اس لئے ئە 
معیشت صدحیدء “ کے تصور کے مطابق ھے فلان ' غلط؟؛ھے ؛ اس 
لئے ئک اس تصور سے ثکراتی ھے ۔ ان کے نظام میں قدر اعلیٰ 


٠‏ معیشت صحرحہۂ “ ھے '؛ باقی سب اس سے ادنیی آوو اس کے 


پانہ چلائے ' مانحت قدووں کی اس ہے مناسب و مطابق تشعیلات 


کو معلوم گرے' اور جو معاشی ادارے واتعی موجوٹ ھیں ان کو 
اس معیار پر پرکھہ کر ان کے گکھرے یا کووتے ' صحیے پا غلط' ھونے کا 
فیصلۂ کرے ۔ 

معبا ٭ارہی معاشیینی ؟ کے کئی گرو× کئے ِ کاومتی وف کا ا یعئٔی (١(‏ 


مل مذھعب : خصوصاً ٭سد ححی متعلمننی ا امل فذطرت 21" ۳٢)‏ امل 
عتل ۔ ان کا اخنتاف در اصل ا فلسنیانہ یا دیذی عقایی کے اختلاف 
پر ٭بثي ھے جو تعییىی ' معیشت صحیحہ ؛ کے لئے ارں:: گے نزدیکت 
بنزا بفیاد و اساس گے ھیں - ان تینوں گررھوں پر سرسری سی 


ان کی معاشیات یر بھی یم نانی افکار ک بہت آثر ھے 7 اد 7 سکٹتے 
ھیں کے در اصل معیاری معاشیات کی ابتد! قلاطوں (متوقی 
۷ ق-۔ م) اور ارسطو (متوفی ۳۲۲ ق - م) کی تصانیف هی نے هرثي۔ 


ہج جػے 


فطلطوں نے اپنی معرکفالرا کتاب " ریاست“ [1] میں ایک 
خیالی ریاست کا نتشۂ پھش کیا ھے جو اس کے نزدیک جناءتی 
زندگی کا بہترین نظام ھے ؛ اور انفرادی زندگی کی تعمیل کی ٭حکم 
تریں ضلانت ۔ وہ اچھی زندگی کی تلاش میں ن علننا ھے ‏ آرر 
' میم ؛ جماعانی نظام اور ' صحیم ' معاشی اداروں کی بنیاد ڈال 
ورعاے لس حا شراب فا ین غاظر جار کے لے ریت 
کی ایک شعل تجریز کرتا ھے ' خواس کے لئے دوسری ۔ عوام کے 
نے عفوت قاض ۴ غھ تھا > کے ہا را ا 
زولتە جبع کرنا ' صحیصم ؛ ھ ارر جائز بل فروری 
فرش - خواص کے لئے اشتراک کا نظام ' صحیم ۶“ ھ ۔ نھ ملعیت 
تعن ما کاموا ص ورہن اتا تو ہی کات ون 


'' معیشت صحیتء '' کا تعینں حیات طیبه و صالحۂ کے تصور سے ھوا ھ 


ارسطو کے یہاں بھی معیشت محض ذریعہ ھ ؛ کوئی متصرد 
بالذات نہیں - معاشیات کا اصلی کام اس کے نزدیک بس اشیام ٤‏ 
'صحیص ' إستعبال سکھانا ھے ۔ معاشی اعمال کی اس کے نزدیک دو 
اصولي تتسینيں ہیں ؛ ایک صحیم اصال معاشيی ھیں' جن کا 
مقصد معقول احتیاجات کا رفع کرنا ھے ' ایک غیر فطری اعبال میں 
جس کا متصد محض مالی مننعت حاصل کرنا هوتا ھ ۔ پہلی قسم 


اٰس کی نظ میں قتابل سنایش ھے دوسری لیق ٭+ذّمت - اس 


سسےس) سل ‏ - سستب 





 ]١[‏ آُردر ترجنڈ اڑ ڈاکر حمین ( مطبودط 19۳۲) سلسلل انجمن ترقي اُردو؛ 
اورنگک آباں - 


(۳ِ 


فضن میں وٹ زر اور سود پر بھی دلچسپ بعت کرتا ھے - زو کی 
حقیتت و فایت اس کے نزدیکا و ھے کک مخقاف اشیام استعمال 
ہیں تعلق مبادله قایم کردے ورنه بجاے خرد یڈ زر زرخیز نہیں : 
بتول اس کے ٢‏ یہ5ڈ بچے نہیں دیکا إ “ در اس لئے نے طرر پر 
گوئی مفید اشیاء بھی پیدا نہیں کر سکتا ؛ چنانچے اس پر سرد لینا 
بھی ناجائز ھ - اس کے خیال میں ریاست کی فلام و بہبہد بجاے 
خود ایک متصد ھے جس کے مقابله ہیں ذاتی أ9 شلصیى مناد کو 
تربان کرنا ضروری ھے ۔ ریاست کی قرت اور اس کے اقتدار کو فروغ 
دیذا فرض ھے اور اس مقصد ےے لئے چونکہ فلامی گی رسم منید ھے اس 
لئے یڈ وسم بھی ً صحیے ' ھے اور لہٰذا ضروری ۔ غلام زندہ آلات هیں او" 
ريے ' صحیص ' ھ کے آبادی کا ایک حصۂ دوسرے حصع کی املٰںی چیزوں 
کت لے سحي کا موتع دیخے کی خاطر معولی ؛حنت ومشتت کا با 
اتا 

فلاطوں اور ارسطو کی معاشی تعاوم أن کے جماعتي ١‏ طم نظر اور 
نصہور حیبات و تاثنات کا ایکگا جزو ھے - معیشت زندگی کا ایک شعبۂ ھے 
اس لے آرىی کا متصد یہک ھ کے درسرے اُجزاھ حیات ہہ اس شعبۃ کی 
هم آھنگ بناکر ایک منقبط اور ٭رتب کل کا نقشه سامنے لئیں۔ یہی 
وجہ ھے کے ھیکت اجضاعی می حیث الکل سیشه پرنانی فلسنء کا 
نہایت اهم جزو رھی اور انھوں ۓے ریاست کے فایت وجودٴ مختلف 
طبتوں اور پیشوں کے بای تعلقات' اور اس ضس میں کی اوو جنو کے 


رب اور عین آور وجود ۓے تعلق پر بعثیں کیں ۔ 


ڑ۷( 


یونانیوں کے بعد مسلانوں کے یہاں ببی معاشی مسائل پر جر 
کچھ لھا گیا اس میں معیشت کو جماعمت یا فرد کے اخاقی فرایض 
سے متعلق کرک لعیا گیا' الب ان لوگرں نے معیشت صحترهہء و صالحہ 
کا کرئی نقشہ عقاً بنانے کی کوشش کم کی ۔ اس لئے نظري بحثیں 
مقابلتاً کم هیں۔ ابی خلدوں جیسے فلسفیوں ۓ اصول مکسب اور وجوہ 
معاش ؛ پر نظری بحثیں بھی کی ھیں - مگر معمولا صحرے معیشت 
کا جو نتشہ تعلیم دینی اور ماحول اسلامي کي تشعیلات میں موجود تھا 
مصنفوں نے گم و بھش اسی کو پیش نظر رکھا هے ۔ فلاطوں اور ارسطر ے 
علرہ ان اساميی مصننین میں ہے بہتوں پر نو فیتافورثٹيی بروسن کا 
با آثر پڑا ھے- جس کی کتتاب ' اوے کو نومی گوس 011:000001[:06 
کا عربی ترجمۂ [1] عرصے تک غلطی سے ابن زرعے (ولد 1۹۳۲ع) كکي 
طرف منسویب کیا جاتا رھا۔ مسلمان مصنفین ے کہیں اس کكکي 
کتاب ہے بعض حصے نقل کئے هیں ؛ کہیں اسی اسلوب پر تجارت ' 
تدبیر منزل اور مالیات پر کچھە لھا ه ۔ مث الدمشتی نے اپنی 
کقاب ' الاشاروہ الی محاسی التجاہ “میں - شہاب الدیں احمد 
یں مد بن ابی الربیع :نے اپنی کاب سلوک المالک في 
تدبیر السالک میں سیرت الانسانں کے ضسن میں مال و دولت ؛ 


سس ےھ پسےہ مجہوں۔ ہے نے ٢ھ‏ یھو سم ٢ے‏ ا اح تس مسر مو یہ پر اعد دا ف فرحیت ا لمت لہ تو ےتپ سے ات مت .تد تا تورم ساس وتے ج۔ سستے .سی بب 





]١‏ عربی ٹرجھیک 3 ٹامی لسلٹکا ا حیں پاشا توور کے کنب ‌خائے میں موجوٹ چٹے 
اس کا جرمن ترجھ× ہایت مفصل متدمک کے ساٹھيک مارتن پلیسار نے سپ ۱۹۲۸ء 
میں ھائڈلیرگ ہے شایع کیا ھے - 

3 3ط) حرہہ ۶ط د٥ا‏ مطانسمدمط(:0 ٤6ط‏ : ۶ہ برہەہ[2 .5( 
بنا 138618619 ۷۷ 1۵11018668 من ٤سد‏ جح58 ند قصہ ' مو ضرق 


۔(19985) 


وج 
گھر بار ' وی بچیں؛' فلاموں؟ تعلیم آور تدہیر منزل کا فذکر کیا ھ -۔(!] 
1ج رھ 
قفشر الذدیی محید پر ضر الرازی ( دوخ [ن[2 )]ے نے انی حدایق 
اانوار فی حقایق السرار میں (جو دراصل اس کي عربي جاہکالعارم 
کا خردنوشت اضافرں کے ساتیه فارسی ایڈیشن ف) نو اصلیں گبر بار ' 
مال دولت ۱ غلام َ بہھری بچرں ٠‏ زر) کی ضرورتا ادا اس 1 وظائف 
کمائی اور حانظ المال اور ایسے ھی علوانات کے لئے وقف کی 


۸) ھ 
میں - ابی سینا ( متونی [٭ اع 2 اپنی کتاب السباسه ”یں اس 





ہوشدوع پر نہایت دلچسپ بعحث کی ھے ۔ابن مسکریۂ أبو علی احمد بن 


7" 7۳ لن ا وی ۰ 7 : 
محمد )۰ اور ا تہذیب الاخلاق و تطہیرالعرأق ہیں 


۱ 7 وی یں یج ۱ 
ناصرالدیں طرسیل متوقی +2 ے اخلاق ناصربی مد بن 


فزالی ۴3 اپنی اآحیاھ علوم الدین میں ٭ وید بن متکموں الاہلی لے 


اخلق آرر سیاست پر بہت سے مسلمانى لکھثے ا نے معاشیات 


ساس سے سم سم مہ سس سم 





یيب٤کل اس کتاب کے مشلق ھا جاتا ھے ئل پہا خلایفا معصم کے لئے‎ ]١[ 
گی تھی جس کا عاد حکرومت سللا ۲۸ھ ہے سڈ ۲۲۸ھ پیا سا ۳۴ء سے‎ 
ھے - زیدان کا خہال ھے لک مسلعصم کئي جگپڈا غلطیي ہے معّصم لیک دیا‎ 


7 ۶ 2 16ھ صبھ 
ہا ؛ کتاب مستًصم کی لے لکذی ۴ سر مس کا زمائ 2-1 


خلم ھرتا ھے - جرجی زیدان : تاریخ (داب الع !اہر ویکا؛ مطوعک + سخ ۷۲ء 
جلد ٢‏ ونجے× ۳۴٢٢ھ‏ 


۷ 0 


معیاری 1 نبقطۃة نظر سے نے حیالات سیرٹ تلم ککے میں ج ان سہبا ک“ 


کون ہے طریتے صحیم ھیں کون ہے غلط - 


یہە ایک الگ آوو فی نفسۃ نہایت دلچسپ سوال ھے کہ ان 
مسامانی مصنفغیں کا اثر یورپ کے اهل فعر پر کتنا اور کیسا پڑا ۔ اس 
کے جواب کے لئے تاریخ ذھنی و تدنی کے بعض تنگ اور تاریک 
واستوں سے گذرنا هوئا اور یہاں اس مسملء کو چھیڑنا همارا تام نہیں ۔ 
ھم بس انا جانتے ھیں کہ اس معیاری معاشیات کو مغرب میں ختاص 
فررغ تیرھہیں صدی عیسربی میں طومس اقوناس کی تصنیغوں ہے آو 
پندرھویں صدی میں انتوٹیوس فارنسوی اور برنہارد کی تصانیف ہے 
حاصل ھما یہنانیوں میں معاشیات اجحساعیات کا ایک جزو تھی 
متعلیں مسیحی کے یہاں نظام دینيی کا حصہ بنی ۔ اب ریاست کے 
متاصد قدر اعلیٰ نہ رھے بلک عالم مسیحی کے ' کلیسا کے مقاصد - 
مظاھر معاشی کہ بای تعلقات ارر تمدن کے دوسرے مظاھر ہے ان کا 
وبط اب تنا آجم نه سمجھا جا تا تھا جتذا کے خالق اکبر کے نظام کاثذات 
>٭یں ان - کہہے ۔ کہوں یہ مظاھر اس نظام 1 ”وافق هو تے ھیں ۔ 
نہیں مخالف' کہیں مقاصد الہی میں معاون ھرتے ھیں کہیں حارے ۔ 
اور علم کا تام علم کا شرف اوادن يہ ھے کہ انپیں اس کہ موافیق : 
ان کا معاونى بننے کی راہ بدائے یة صحیص راہ قانوی الہی ' آئیر 
ازلنی کی راہ ق جو ساری ئئذات پر حاری ۵ے اور ج بر انسان اپنی 
عقل اور فعر کے ذریعہ آ ھی حاصل کرسکتا هے ۔ اس قانون الہی پر 


فور و تذہر سے عتل انسانی بہلشاہ اہی ۰٦‏ جان اتی دو ٭ہتاصد 


ارس۱ 


۸ 


لے کے ترمان ہی جا کہ لی خلا کات لا الک 
جماعت انسانی بھی ھے اور اس کا ایک حصہ معیشت السانی ۔ 
معاشیات کا کام بس يے شے کے اس معیشت کا پت چلا لے جو اس 
قائون ازلی' اس نظام الہی ے مطابق هو ۔ یعنی عیشت صحیحہ' 


اس الین 


ان متعلین کے نؤزدیکف قانون الہی کے مطابق جماعقیٰ نظام 


کلیسائی نظام ھے ' جسے انغفرادیت کے مقابلہ میں اجتماعیت کا نظام 
سیجھنا چاھنے - جسامعکی زندکئی میں کرئی فرد یا کوٹی گروہ بلا ترسطط 
سے منصب یا اس پیش کے کل کی زندگی میں حصعدار نہیں هو سکلتا۔ 
ھر جزر کر آفلی کل میں حمۃ دار بلنے ے لئے اس سے چھوتے کل کی 
ضرورت ھوتی قفے - اور یه سب جاکر جامع العل یعنی ذٹت الہی میں 
مل جاتے ھیں ۔ شروع شرورع میں مختلف پبرشے ذات الہی ہے ٭ختاف 
فاصلع پر مانے جچاتے تھے' کوئی ثریب کرئی بعبد ۔ میا اس کلیسائی 
اعت کی شعل اھرام کی سی ٹھی۔ لوتھر نے آکز اس میں یے تغیر کہا 
کہ سب پھیشوں' سب طمقرں کو ذأت الہی سے یکساں قریب مفوا دیا اور 
نظام ۔جماعقی کی شکل کرہ کی سی مانی جانے لگی ۔ بالاخر کالوں نہ 
آکر پیش اور انی کل کا تصرر ھی ختم کر دیا اور سکھایا کھ ھر فرد ٢‏ 
کام خدا کی نظر میں یکساں اور اس کی خیشنبدی حاصل کرنے کے 


لیے ایک سا موثر هٍے ۔ 


متعلین نے معیشتٹت صحیحہۂ کا جو نلقشۂ بنایا تھا اس کی 
۰ 


بنھاں تو ملکعیت شخصی پر ضرور تھی: لین اس اننراديی حق 


ى۳ 


گرا 


سیت ے ساتیھ خیرات کا فریضة توام تھا ۔ اور کہا جنا سمتا ھے 
کہ ہی کے نزدیکے صحیصے معیشت کا تقاضا يک تيا کەاگثر تبفے 
کے إعانباو ہے (ملاکف شخصيی ھو تو استعمال کے لحاٹظا سے اجتماعی ۔ 
شخصی اماک کا تصہر کر اصل اپکے امانت کا تا جسے مناد 


اجتمامی کی رمایت ہے صرف کرنا ضروری تھا ۔ 


معاشی کم بار کے سلملہ مہو ى لوگوں نے نو ' سو ' اعتبار 
پر بعٹیں کی ھيیں ۔ صحیخ زر ارر اس کا آاٹثر صحیم قیبیت 
پر اور صحیےم ساھوترہ کے اصبل پر نہایت مفصل لعپا ھ ۔ نیز 
سورد کے جواز اور عەم جراز پر؛ درلت آفرینی کے لیے جو 
سرمايە مستعار لیا جائے اُس پر سود جائز آوو صرف خالصی 1 
لئے لیا جائے تو لا غائ قرار ٹیا ھ ۔ بہر خال ٭تصد وھی ھے 
کھ ی معلیم کیا جائے کے کوی سا نظام معیشت قانون الہی 
کے مطابق ھ ۔ معیشت ان کے نودیک کبھی فی ننسہ قابل 
توجه نہیں بنی بلعهە ھہبشۃے مقاصںد معیذہ کے لئے ذویعۃ کی 
٭حرریمفت سے فضروری کے تق گیر نظ'م میں اس معیشت فرب کی 
جہه کہیں حاشیہه پر تھی ۔ صدیوں تک یہی خیاتت رائے رہ 
اور جب کلیسائی سدھار ھوا تب بھی انی میں کرئی محندبه 
فرہق نے پیدا ھوا کہ خود سدھار کے بانی لوتبر کے نزدیک معیشت 
کی حیثیت کچبٹ زیادہ بلندنھ تھی ۔ ایکا جگے کہتا ھ: 
دولات سب ہے حثیر عطیة ھے جو خدا کسی إنسان کو مرحمت 
قرما سکتا قے ۔ اس کی حتیقت کلم الہی کے سامنے کیا ھے؟ 


4 ما 7400 7 
با چستائی عطیوں ےۓے مقابلہ ھی میں گیا هے ' ما حس ؛ صحت 





۶َ 


پ۔ہہے 


وفیر٭ ۔ یا ڈھئی محاسن کے سامنے جیسے سجیۃ ہوجو ' ھئر مندیٴ 
عتل ۹ حکیت ٦‏ ہی و<5 ھے کے إلاء مواں معوا یت ار اس 7ھ 
میں درلت مند لوگ ہیں تو میں اس نقل قول یر معافی 
چاھتا ھوں !۔-- '' درلت انھیں تھیتھة گدھیں کو دیتے یں جنھیں 


وہ اور کچھۃ ارزانی نہیں فرماتے۔ “ (۱] 


اٹھارویں صدی عیسبی میں البتھ جب متخلمین کے فلسنۃ 
کی بے گرمیازارہی نہ رھی تو معیشت کہ متعلق بھی حیالات 
بدلے جبی کا ذکر آئگے آئیگا۔ لرکی آنیسہیں صدی میں پھر ان 
خیالت کو فررغ ھرنا شروع ھوا جو بتٹی حد تک آے 
ھے ۔ اس نشاۃ الڈانیه کا سب سے سوثر ھراول مشہرر المانی معاش 
آدم ملر (٥٥[61]](۔‏ ۰ہ٥۵4۵)‏ تما جسے آے بھی سالک مغرب میں 
ایک بہت با اثر علمی جماعت معاشیات کا امام ارول مانتی د ۔ 
َ 


وحمت . عد ای 


ُآس شخصس کے نزدیکف مع اشوات 'بوعت . لعقذت 
کا عام ھے ! اس کا مآصد علمی '>معیشہں صحیہحۃ “ کا یت ۔چلانا 


میں صارے لیے چراغ ہدایتب اف - سنھ ۱۸۱۹اع میں اس نے ایک 


کتاب شایع کی جس کانام تھا تمام علوم مدنی؟“ خصوصاً ٭عیشت 


مدئی جَ لئے دیذیاتی اآسہاس کی ضرورت ٢؟‏ سلهة ح٣٢‏ ۰ھ 


رہم 
وئے۔اسہتا 


میں ایک دوسبی کتاب شایع کی جس کا نام تھا: 


۹ ۹ 


کی معیشت داخلی کا منظم بیانىی دینھانتی - آساس پوا::۔ 


جم 


ان کقابوں کے ناەموں نے سے اُس کے 23007 نف بت 9 











]١[ 8ل" : ۲عتامسصلط .لا‎ ::٥اد‎ ۶٥8۰ 


_سے سشلت سم سب .١ےہ‏ مجدہ غرم 


رحرت 


قے -- ایک جگة کہتا ھ : ''ھر دنیاربی چھز کے ساتبه 
ساتھ اس کی ماھت کا عھیںى یا اس کی ایک اصل وآبسته 
معلہم هوتيی ھے ۔ اور هیں جانا چاہمٔے کے بے اعیانىی تجرید ہے 
یا اپلے علم کو من مانے طور پر ارضی آاودگیوں ہے پاک کرنے 
سے بیدا نہیں دوتے لے بنائے جا سعتے میں ۔ یک تباروے عام 21 
محدوی حلتۂ ہے تعلق نہیں رکبتے بل عقیدہ ابر یتین کی 
دنیا ے' جو علم کی دليا سے پہلے ہے ھے اور ھر جگےە اس کا 
سہارا اہر ٹیک ھے ' مختصر يہ کہ اوہر ہے آتے دیں ؛ وحی و الہام 
کے ذریعه اور ساری کریگری نہیں ھیں ۔ انی میں جو شوکت 
و جبروٹت ھے وڈ آسی وجھ ہے کہ یے همارے بغیر موجوں ھیں -:“ٴ 
دوسری جکہ کہتاھے : "” محض موجردات میں با ان کی الہاميی 
تفسیر کے ' مض عقل ہے با الہی الہام کے ذریعە اس کی تکمیل 
ے' نہیں کبھي بھی اس معیشت کا راز سریستت معلوم نہیں 
هو کنا ' الم مدید و مضر کا ٹھیک تھیک علہ “ ۔ 


٦ - ‫ 7‏ 1 ۰ "۳ ہے ۰ 
اس قسم بالات اس زمالةه کے متحدد معاشوین ذ 
بس لے ‫٠ ١‏ 2 
فرات ا فا کت آے ذف ۱ ٠‏ ۱ 
کی فاتعتا س کریہ قاول ‏ دھکائی ۴ اطرح طر کے 
۱ ۰ ۱ 3 3 2 
ُُ 7 نے - ) یج ٠ ٦‏ ۰ ۰ 
سرگرداں رھنے لے و س سم کی تصانئیف کی تحدام یہت بوعی ۔ 
رر 'سییما 
۱ 7 ۱ مس ےس ا ا سس نے 
“یں خاص طیر ہم قابا ذی الرا ورای کی ا 
7 کے ضر یں مر ر الباں ۵ ویے نھو بار ڑە۔اں کی کاناب ہے 
.‪ ٍ حی ہے : ا ون ۰ قار ٭ :- - 
8| ۹ 12.019086[ ۶وت ٌمورابمٛفظراہ0 0 0:1111 18ص۱ یل 


ء٤۵‎ 31 7۶ 


۲ 


یعنے ''معاشیات ٭سیحی یا افاس کی ماھمیت اور اسباب کی تحترقی“ 
کوسلاہ 2۱۳۳ ہیں سی پھادرن ئن قشارم عولی دس امن خواسن 
زماں ہے بچئے کی بس ایک صورت پیش کی یعنی '' ھم احکم 
خداوندی کی بیروي کریں ' آپنی احانیاجات کو کم کریں ارر ا 
ھمسایوں کی مدد کریں - عہد جدید نے ان اصولوں کو ترک کر دیا اوو 
نئی دنیادار معاشیات کی پیربی کی - ھسیں پھر لوتذا چاوئے کہ 
ھارے لئے نشان ھدایت مسیحسی مذھهھب می ھے -۔“ 


اع قسم کی ہے ششار تصانیف اس زمانہ می نعلیں لیک اکٹر 
سو مضبوط فلسنیانة اساس نے تھی ۔ لیکىی جب متکلمیں کے 
فلسنة کو پھر قبولیمت حاصل دوئی تو معاشدات کو بھی دو بارہ اس 
مسیصی علم کلام کی بنیاد پر قایم کیا گیا ۔ اس کام کو سب سے مورثر 
طریق پر ایک اطالری پاصريی ٦۲٥٥۷٥۷٥‏ ناننا (15۸۲6٥0‏ رساه ۸۱ع 
تا سن ۱۸۹۲ع) نے جو نپیلس میں فلسنہ کا پروفیسر تھا ' انجام دیا۔ 
اپنی کتاب 00115168 18 0ن0 6ٰ4 00101[ مطبومة سلع (۸۸۹اع 
میں اس نے هر معاشی ادارہ کے فوائد ؛ اس کے نتصانات ' اہر اس کی 
اصلاح گی تدابیر پھیش کی ھیں - حق و باطل ؛ صحرے و فلط ؛ کا 
اسر علم ھے' کہ معیشت صصیصعہ کا قانوں قذفرت پر مبنی نتشہ اس کے 
ساملنے ھے ۔ جس میں ملعزت شخصی ھے ' ورائت کا قانونں اس هے' 
آوو خیرات کا فرض ۔ یہ '' صحعرم '' قیمت جانتا ھے ' ”صحرم'' اجرت 
کا علم رکھاتا هے اور با تامل کہتا ھے کہ ''صحوصم ؛ آجرت وہ ھے جس سے 
میاں' بیبہی اور در یا تیی بچیں کی غروریات پوری هو جائیں ” اگر 
بلا مزدو, کے قصور کے سے یة آجرت نہیں ملکی تو یڈ بات منشاء قدوت 


و کا 


ات۷ یت سیشی لی عمری تریس سای 
۵٥0‏ عم[٢٥۔‏ کی تصانیف کو قرل فیصل سجھا گیا [1] جرمنی 
ہیں 0ج 020 ٥00۲۰‏ (سنہ ۱۸۲۳۳۲ع تا سنە ۱۸۹۹ع) کی کاب 
606814110 ۱ع 10ا ته ۵طا7 ا اگەط٥٤‏ ۲( تء(اہ ۷ 1لا 
مطبوعہة سنہ (۱۸۸ع اس ھی مذھب کی ترجمانى ھے ۔ ر×1 
ع٥0‏ کی مشہو رتصنیف ع76( ردام دہ اہ ماد ہ1( 1٥٥‏ حامہطا×دا6,ا 


جو پانے جلدوں میں سنۂ ۹۵ع ہے سذ ۳ء ناپ شایع ھوتی 


ک مور ور ر لا ! 
ری انہیں دتکلیونی ٭سیھی لے زیر اثر ھے ۔ الس وثہت الہ۔'نی اسان 
أستاٹ امم ہیں ١‏ کیہ کا مصنف ھے ۔ إاشياں, رایت موضاحتی 

یہ تا رتا کت جا لق مو ا 2 وھ یف ات 


سے کہتا ھے کہ علم کا متصد مض اس کی تشریے و توجزک نہیں 
جو ے' بلک اس کی تحقیق جو ھونا ‏ چاھمے - وہ اس سوال کا جواب 


۱ 


7 1_ھه ه۰ هُ 4 
کا ۶ متا ھے دہ معز لد ہت ٹی بمإخرین . ٭۔اھیت کمُذاتٹ سے مطابق 


ہم 4 لہ ٭ اس 

رین " صحیع تریی شعکل کیا ھ ؟ اس کا طریمّۂ بھی روھی <َے جو 

متکامین کا تھا۔ يۂة جنثیت کے مقابله ہیں لس حامی یت 

چذانچۂ معیشت کی جماعتی زندگی کے جسم میں بننزله ایک عم 

خادم کے ۔جانھا ھے ۔ .7 اُس کل جچسم کے مہقصد حرأاتك کے ماتععت 
بب 9۶ 9و ان . 7 0990007 

سے یہہ ٹ۸ کو محفضی حیالی در نامیکنی الەمل بنل تا ٹانے ٥ہ‏ کہ میئن 


لیکن إ ن ہیں سے صرف ایک کو مسنةلً ۹ حتیتتاً ہسکی یعنے 'محیہ۔؛ 


تے 


3 08ا 8۶۰ مرن[ 28 : 00ط 07۲ 107[ 08" ر١‏ 





دا 185) بدہ صدمنا۷داہ (ئ]٣م‏ ںوہ 
06 : 180 ھ٥‏ ٥زہا‏ 6لا ؛ 760 ۶م زهوٌڑ ٭ہ1 عمزں‌ت 


(۱۰۰) ےت جرومژمرڑء 





کم 


مانمتا ھے - و چار شہاوں دذہڈ ھهیں : (٢‏ خالصی انغرادی رر 


ازاد مبادله کی معیشت ]إ٢)‏ خنالصس اشتراکئی اجضشاعی عیشت 
(۳) پیشوں گررھوں' اور منصبوں کی پابندی والی معیشت (۴) کچہة 
کچبے پابندیوں کے ساتيه اننرادی عیشت مبادلہ ۔ انی میں اشپان کی 
راے میں اول و درم تو ٭معحض خیالی میں آرر نا مین '؛ سوم و چہارم 
سم می لیسی صرت سوم ھلیئی اور دای طو پر سم ھ پعنے 


ہی" 


٭ی دحیش ہت مجح ھے 0“ 


(ب) اتل فطرت : اوبر ذکر هوا ھے کہ اتھارویں صدی میں تعلمین 


7 لسن ٹی سرفی بازاری تم اس زمالة نون ایک در فاسنیانہ 


یا“ 
عتہدہ معیاری معاشیات کی بخیاد بنا۔ جسے ھم آھنگی کات کا ٭مسلک 
کہه سعتے ھیں ۔ اس نے اس تصہر کاثذات میں مرکزی ہگ خدا کے 
بحجاتے ُنسان 5 فی - کاثذاتی کا مہقصد اب ہے نہ رھا کہ اس کک 
اس ہیں سکھ چیں' ادن اور آرام سے رھے - قوانین کَائنات اب خالق ے 


مخلیتق میں پنہاں کرصی ہیں - اس کی مرضی معلوم کرنے کے ائٔے 


اس کی مرفی و مشیت کا نتش اصل بینش کے لئے موجود ھےٴ اسی 
]١[‏ اشپان کی معروت تصائیف یک ھیں - 
م(1923) ,ەصط٥(د11د‏ ط5× دا ٢ہ‏ ۰۷ ج٥1‏ ایعحصقل دہ ط 
,(1923) .ص٥٤5‏ ٢٢ا۷۷‏ 1(0 
م(182) ,ائلعطہد ×۲۳۷:۵۵۰ ٭ونل جدەام( ١‏ صہ ٥٥ہ‏ 
,ہ(1926) ۳< ط(7۲۵[(۵عطہ۱۵٠۶ذ‏ ×۳ دذعللہ ۲ ٥<‏ -ہز<ہعط٤]‏ ج180 


کل ) 


مصحیفه کے اوراقی سے جو چاھے انھیں جتان لے اور اپئی زاندگی کہ 


سنوارنے کا انتظام کرلے ۔ پہلے ادہی کو قانوں الہی کی پابندی کے 
لیے اپنی جبای رجھانات کو دبا نا ھوتا تھا ' اس مساک نے بتایا کہ 


جبلتیں مجونکت تدرتی میں ' اس لے صحیے مھیں ۔ انسان انی 


جبلت پر چلنے کے لئے آزاد هو جائے' کوئٹی روک توک نہ هو' بابندیاں 
نە ہیں' تو اس کی جنامعتی زندگی ہیں خود بضود صلع و اشقی ' 
ا اور شانعی پیدا هو جائے اور دم اھنگی کا درر دررہ هو“ جًیسے 
مرکز کاثذات چاننا ' اُس مشربی' اور کائذات میں یگائگت و ھم اھنگی ا 
عن یل 5 اس مسلک سے خصایصی ھهیں ۔ یہڈ فلسنرانه مسلکگ مغربی 
نیوٹن اور روسو کا بہت حصۂ ھے - 

متکعلمیں 213 قانوں گدرت او( ان ادل فطرت کے قدرتی نظم ہیں 

7۰ 7 و 

زمیں آسمان کا فرق هے ۔ أن کے یہاں قدرتی نظام در اصل ایک 
اخلاٹئی ک ایک نظام 7 .- کے یں قدرتی نظام 9 جھهے حا مظاتحر ندوت 


ہیں .7 انسانی اتی میں موجود ھے - 


رو7 089 بی 7 0 
اس لے نظام لدرت کی بنا پر معیاری معاشی .ات کے ہہت یہ نظاہ 


ہس-ے۔ے 


پکے - سب سے پہلے تو فرانسیسی ' طبیمیین ' ( 8ںاہ( ےا یی 


کام کیا ۔ ان کا امام اول 04۳م ) [۲١٦۱۱٢٥٢٠٢‏ تھا ؛ اس کی تعلیم ک 
6ھ ھا 846 3]6۲[6٢‏ نے مستسکم کیا ؛! ‏ اور 6ا چ؛رہدری‌ڑا 


+٣0۸ 78‏ لے ان تعلیمات شی تفصیلی تنسیر ت - یہہ بھی مح ند ہت 


٢٢ 


نوس 


یع کا پئے چلانا چاھتے تھے ؛ مگر وحی و الہام کی روشاٴی میں 
نہیں بلمة کاب کالفات کے مطالعة ہے ۔ اُس مب میں اکثر ا ختلاف پھا کە 
کونسی معیشت اس قدوتی نظام کا اقتتشاء ھے ؛ مگر مقصد بہر حال 
اسی کی تلاش برھا ۔ سب سے پہلے تو اس فلسنہ کی روشنی میں لبرل 
معبیشت یمئے آزاد مدان لہ کی معیشت کو معریع معرشت ۹ انا گیا۔ 
طبیعییی نے یہی سکھایا' بہت سے انگریز معاشھیں‌نے یہی راگ گا یا' 
علی الخصوص آدم اساتمہ نے جسے معاشیات کا باوا آدم مانا ما تاھ ۔ 
آدم اسمتھەکی ساری معاشی تعلیم اور تحتیق کی تە میں یہہ عتیدہ ھے 
کہ آدرت کی طرف سے ایک عجھب و فریب توازن قووں اور دماھنگی 
مظاھر کا انتظام دنیا میں میوجود ھے - اس عقیدہ کا بوضاحت اظہار 
اس نے ایغی کنناب ٥611106058‏ 10801 مطبومء سنہ ۱۷۵۹ء میں 
کیا هے اور اسی کا آر اس کی معرکةالاراء معاشی تصنیف طا[ ن۱۷ نا( 
15ئ۷( ]ان مطبومه سفۃ ۱۷۷ع میں بھی قدم تدم پر موجوہ ھے- ٘س 
کے خیال میں اسی قائوی قذدرت کا کرشنة ھے کہ ھر آدمی خرد اینی 
فومضشی کے پیکچھے پوتا ھے لیکن جساعتی تعلقات کا ایک ھم دنگ 
توازی لمودار هو جا تا هے ۔ کہتا دض : '' اپنی فرض کی پیروی میں 
آدہی وی ھد‌آیٹ ایکگ عم مححسوس هاتهه کہتا غے اور اسے اس تصد 
کی تائید کرئی ہوتی تے جو اس لے کسی طرح آئے پِیش نظر ئہ رکیاتھا۔ا؛ 
'دولت مندوں ہے ایک ان دیکھا ھاتیہ ضروریات زندگی کی تقریجاً بھی 
تتسیم کرا یڈ ھے جو اُس حال(ت کی هوتی کہ ز من نے ہاشندوں‌میں 
برابر برابر بر تتقسیم کر کہ یىی جاتی ۔ دو اس ملرح با قصد ۹ راہ ٍ 2 نا نو 


تمس لو ور رت وک 2 


کِ 


عل لس ہے اہ م٭السلمم اح سب 








سام تام مھ کسر سے لہ ہمت سا .098و ےا ےک 


7 8 0 ابع ارول - صمع× ٣٣٣‏ ۔ 


)/ 


أەم استھۃ کے متبعین کے یہاں ہبمی برابر یہی خیال موجود ھدٴ 


آوو ازآد تجارت ٠‏ ازاد مبادلء ' کم سے کم بابندیوں ک ساروا کا سار! 
٤ -+‏ 2ھ ٠ ٠‏ ث ٭> 0 ٢‏ 1 ۱ 0ھ ؛ ۲)٠ ١‏ 
معاشی مذھب ۶ اغراس شخصی اور مقاصد جماعتی ' مفاد انترادی اور 
سنشاہ ئاثنات میں ھم اھنگی و مطابقت کے عقیدہ پر ھی مبنی ھے - 
لی ثینحتثت 5 ساروا مہذھب دس 3 بائی گوسری تھا أیر جتںۓ 3 اثر مذھب 
فان مشلتاتم کی شکل ميوں آۓ تی کلا ا ھا ھے اُسی مسلک پر ٭ لی 
ھے - اُدھر اشتراکگ کا سارا معاشی مذعب اسی ھم اھنکی ے عتیدہ کا 
مشہحھیکچےڈ 1 متعلقی زیالا نے وک دوسروں سے بالہل مہمتختلف مائے ۔ ٭وریلی 
ابر فور رابرت اون اور وائنی لنگ سب کے سب ' 
ہب٤‏ ؟ 2 َْ +ہ [ا ئہ 3 ا کرو کے 
صی ہت اس معتیہل حالت کک متاشی قیں جو ثدنذورت سے تیر تبدیل 
کارل مارکس 3 نے ا4( یئ آس 7 بعں ُس 7 متبمیرنں گ قوی ہب 2 
لوگوں ہیں 8م( 00 در فرانس اوینں ھائر گی تعہابیکف 


(ج) أھل عتل کو دوسن خیالی ہیں اس فلسنیانہ موع سپ و 
٠ ۰ٰ٠ 2 7 ۰ُ 7۰ ۲ ۲‏ ۰ ۔‫ ۰ 
علاوہ جس کا ابھی دکر ھا خالص عقلیت کے فالسنۃ ے بھی بہت شروح 


۱ سریہے 


بایا ۔ اس عقلیت کی روشنی میں بھی معیشت صحیعہۂ کی تاذش 
کی گئی -۔ اس فلسنۃ کے حامل دنیائے عمل کے اصول ہبی عتل سے 
اح گرنا چاھتے ھیں' یعنی عقتل کو جو کچھە موجود ھے صرف 
اس کی تیجنۂ کا ذریعه ھی نہیں سجھتے بلعم جو کچیے هپنا چاھئے 


5 7 ۲ ٰ کر : مت 
اس کے لیے بھی ھاصی اور راھبر مانتے ھیں ۔ اھل فطرت کے نزدیک 


0 ٦ 


تو جو کچھە ھ بھی صحیم اور درست ھے ؛ اھل عقل کے خیال میں 
عالم موجرد ' عالم واقعی ؛ ے علا وہ اور اُس سے بالا تر ایک عالم عقلی ؛ 
عالم أہر بھی ھے ۔ اس فلسنہ کو اٹھارریں صديی کے آخر اور اُنیسویں 
صدي کے شررع میں المانی منکریں اور فلاسده ۓ بہت ترقی دی - 
جن میں عائد فلسفه '؛ کائی ؛ فشتے' اور ھیگل خاص طبر پر ڈابل 


ہم 


ڈذکر ھیں کالی اور فشتے نے اس جباعتی زندگی آوو معرشت 


1۹ 


خاکے بھی مرتب کئے ھیں جو ان کے خیال میں تجربہ اور مشامدہ بے 


بالعل ہے تعلق مجرد عتل کا مطالبه ھیں - 


انی کے نزدیک متتضاے عقل ھهے کہ جاعت کی زندگی میں 
(ا) ملعیت شخصی کا رولي هو ؛' )٢(‏ معامدہ کی آزادی هو' )٣(‏ 
وراثہت کا طریقة رائذے ھو' ان کے علاوہ معیشت صحیحۂ کو اینا کیم 
چلانے ے لئے ضرورت ھ (عقاً !) (1) زر اور تجارت کی' )٢(‏ ساھوکرڈ 


فشگے ۓے بھی اپنی کاب (٦31۲۲6٥‏ مطبوعه سنہ ۱۷۹۱ء میں 

ارر اس کے بعد اپئی تصنیف 1٥[٥۵ ٥۸6‏ 18 ٥د۶۵‏ دہاداہہ٥‏ ہج 1۱٥۲‏ 
معانوصمعڈ سنّّة م۸إع میں معیشت صحیحۂڈ کا حکائڈ دزش کیا ھے 
جو أس ک نزدیک تمام 2_ محضش مجوں عقلی مطالبة جے' واتمرہتا ذ 
٠. 0 ۰: 7 7‏ ۶ +-. کی جح َ‫ 

جس سے یب ۶۰ لا نے ئی گوشش کرنی چاھئے - یمشڑے کے ر900 شی 
اھم اجزاد یہة ھیں : (1) ملعیت شخصی هو ' غ۶ چجمملات !وه 

_-. اس ہاب میں کائی کی در کتاپیں قابل لحاظ ھیں‎ ]٢( 

ط٥٥]۲][آ3‏ ٥٥ا‏ عازھ٣حاجزفثہ٥]۸<‏ .۔ 


ر7 
-ََ- 


٥٠‏ راعم[ع) ط(عع؛ٹا .۔ل: 


6 


معدنھات کا انتظام ریاست کے هاتي میں ھو'ٴ (۳) ایک منظم اور 
یابند معاشی نظام ۔ چس ہیں مختلفکف دستکاروں کےمنظم کرو کا توں : 
ای کی تعداد مقرر هو ' اور اشیام کی قیننتیں متعرن ھرں )٣(‏ جہاں 


جو تجارت هو اس کا آچارہ ویاست کے ھاتھه میں هو ۔ 


یة تو وہ خدمت ھے جو فلاسنۂ ۓے اس عقلی معیاری معاشیات کی 
ٹی ۔ خود معاشسٴ شیینں میں بھی اس اجشاعی قيالست کی اقلسنلۃ آتے 
بہتیرے حامی پائے ۔ اس کی خاص وجہ یہ تھی کہ سرمایعداری کہ 
طرفان ے پنائلے هر طرف وہ سراسیمگی پیدا کر دی تھی کہ اچھے اچیوں 
کے قدم آُکھڑے جاتے تھے ۔ دولت و افلالس' ثررت و فلاکت' ترقی و تبادی؛ 
آبادی ور بریادی 7 ٭حیرالعتوہل تضادں ے 2 شہ۔ا آرِسیے ٭ساڈل بین 
کر دئے تھے جن کا حال سجیة میں ند آتا تھا۔ اور جو حل سججبیۃ میں 
آتا تھا وہ وھی شترائیت اور اشعالیت کا ۔ جس سے موہودہ ادارات 
تیدن کے فنا هو جانے کا خوف تھا اور یه اس قدر عزیز تیے؛ ایسے ٹینتی 
سمجھے جاتے تھے؟؛ کے نغیر حالات کا کوئی سودا ار داموں منظوم نم تھا ۔ 
لہذ| ٭ٰ اصلاحاتن اود ۱ ترم یمان ؛ 72 قکر ھوئی ' اود روشن خیالی 1 
اس دور میں' جو عام پرستی کا دور تھا ' ظادر ھے رہہ خدمت علم ھی کے 
سپردکی ‏ جا سکتی تھی کہ وہ عقل کی وسامات سے شض کک 
معاشي زندئی کی صحیم شکل کیا ھ اور موجوده اداروں کو اس عتلي 
خاکة ہے قریب تر کیسے لیا جائے ۔ اھل علم ے اس حخدمہت : 
قبول فرمایا هر ملک مہیں متعدد معاشیینی کے۔ ملا صحتھ 


معیشت کا پت چلاتے یل 5وششںی ض ھم اس کے اس گروا ۓے 


آں؛) 


سب سے از معاشی کا ذکر کر دینا کائی سجھتے میں - 
یعنی ٥٥١‏ اناطلا ٥×‏ حط٣:ھتہ]ا‏ ساسبعطادل (سنه ۱۷۸۳ء تا 
سنة +۱۸۵ع) کا جس کی مشہور اور ہے مشل کتقاب ٥٥ہ‏ ز[ہ ہز 1(0۲ 
+8 کا دوسرا! حصۂ مطابق قطرت اآچرت “' سے عقلی بحچٹ کر تا ھے ۔ 
تھیونی صاف صاف کہتا ھے کہ ” ضرورت اس کی هے کہ تجریۂ سے سند 
لھنے کے بجائے ایسا قانوی نتالا جائے جو خالص عقلی بنیادرں پر 
سبنی هو ۔ '' چنانچۂہ اس نے قدرت کے طابق اجرت کا ریاضیاتی تعینں 
آئے مشہور ذ۔ابطه ٭ ںی کر دیا ھے کۂ آجرت ۔- 0ى تک جس یں 
إ کے معنی ھیں ایک چار افراد پر مشتمل خاندانی کی ضرورربیات _آرور 
پ ہے مراد ھے اس خاندان کی پیداوار -۔ عقل اور علم ہے اب اس سے 
بھی زیادہ رھنائی کا مطالبۃ کیا کیا جا یئا ! اس مذدب عقلی کے اور 
مشہرر معاش یی فرانسیسی پرودھاں (۱۸+۹ع تا ١۱۸۱ع)'‏ جرمن رو برٹس 
(۵م٭۸(ع تا ۱۸۷۵ع) ابر اطالبہی منجیتگی زہ٥٥‏ طع ہل[ ھیں ۔ اور اے 
تف اس عتلیت کا عمسل جاری مھ ۔ معاشیات میں جہاں کہیں ٹیک 
و ہد پر حعم لگایا جاتا هو ؛ اداروں کے منید او مقر ھونے کا ذکر ھو: تر 


امیس جہنا چاھئے ک اس ٭ذھب عقلی کی تعلیم کا پرتو ھ ! 


۳ ن38 ام ؟ ١۶‏ 
معیاربيی معاشییں کے ان تمام ستتتلف الاصل گررھوں میں باوجود 
اختاف عتاید' یہگ بات مشترک ھے کە علم سے یہی نہیں کہ جو کچپہ 
مرجہد ھے اُس کی تشریےح و توجیک سک ھے بلکڈ جو کچپے ھمنا چاھکے 
اُسک پک بی چل سکھا هھے - سے الس 7:1“ ک لے ریہ +٭ می ارمی طرح 
طرح کے دلائل پیش کرت میں - کوئی یہۃ منطتی استدال کرتا ھ 


گے معیشت انسان سن حیات عملی کا ایک کیک ھے ' عل سیشہّة 


و یہ 


چند معیاروں پر مبنی ھرتا ھے جنکی اساس احکام اخلاقی ھوتے هیں - 
اس لئے معیشت کا علم مجبور ھے کہ ای احتام اخلاقی ؛ ان معیاروں کو 
اپنا م٭وضوع تحقیق بنائے ۔ ایک مشہور معیاری معاشی کا قول شش : 
کسی دیوار میں کبھی کوئی کیل بھی تو بلا اخلاقیات کے نہیں 
تھوکی گئی اور آپ کہتے ھیں کہ تم معاشیات سے احکام اخلاقی کو یکسر 
نتال دو ۔ “' رإشمالر) ۔ ابھی تہ :۴۸ ۹ع کی ٭مطبوعات ٭ہیںی سے ایگ 
نوجوان معاشی فرمای ہی 7-7 ایک تصنیف ھے “' معاشیات اور 
حتیقت “ اہنعاطہ1(:ا<( ۱۷ صا ٥زحصھہدہعاقلددہ1٤3(3)‏ ' اس 
میں لعپتا ھے : “ معاشیات سے احکام اخلاقی کے اخرلي کی کوشش 
سیجھنا چاھئے کہ نام دوچکی اق-2 خارے کر دیخے سے معاشیات 
حتیتت ہے قریب تر نہیں آتی ۔ اس لئے کۂ یمە محرئات داخلی ' 
مقاصد کی یہہ تعییں خود معاشی زندگی کا حصۃ ھ۔“ جرملی ے 
مشہور عالم اشکادلر نے بھی نہایت موثر طریقه سے اس خیال کی تائید 
کی هھے کہ جماعت کی ساخت کا منطقی تقاضا ھے کت اسے متاصد کے 
تابع سجھاکر اسیر نظر ذالی جائے اور اس لئے معیاری معاشیات ھی 


نظريه علم کے نقطةً نظر ہے عقل کے ذریعة موجرد کے علاوۃ جو 
کچھۂ مہنا چاھنے اس کے علم کا امکاری کایق کے اس خیال بے مبنيی 
ھے گەعقل نظری کی طرم عقل صلی کے بھی بدیہیات هوتے میں 
جنبیں تجربۂ سے تعلق نہیں ھرتا۔ عق ل صلی کی ای بداھتیں ہے متاصد 
معیشت یا معیشت مصحیعحہ کا علم ٭یکن ھے ۔ بعض لوگ خصوصاً 


متعلمین اور ان کے ستبع واقعه ' اور امر ' جو ھے اور جو ھرنا چاھئے 


)۰۲۲ 


دوتیں کو ایک ھی سطص علم پر رکھتی ھیں کہ ان کے نزدیکا یہہ 
ایک ھی وجود کی دو مختلف شعلیں ھیں - هر واقعه کے ساتهہ اس 
کا امر توام هے۔ اور اس لئے جھسے واقعۂ کاعلم ممکن ھے اسی طرح امر کا 
بی سن ھے - ابھی حال میں اس خیال کی حد'یہت نہایت فاضلانہ 
انداز سے صا۵٥ت1ا‏ برسددانل ے اینی تصنیف 8۰۶٥8٥۵‏ ط ۱۷1:0 
(ق19828) 08 17180اصطااننا ه8٥0‏ اور اوتسر اشیاں نے اپنی 
٭٥٥[[۱۲ع‏ 816[ مطبرمۂ سنه ۱۹۲۲ع میں کی ھے ۔ 


88 کہتے ھیں کم جو کچھہ ھوذنا چاھلے اس کا علم 
نت 2ت تح اتا تکس 
نمایاں ھرتے ھیں۔ ہیں جو کچپہ ھے اگر اس کا علم کامل هو تو جو کچھہه 
ھونا چاھکے ساتھهة سانهە اس کا پانہ بھی لیس متا ھے ۔ یعنی معاشی 
زندگی' ٭عاشی تاریخ ٠‏ مہیں جن وجتمالات کا ینک اتا ھے رھی پمے بات 
بانتانے کے لئے کافی ھیں گه کیا ھہنا چاھکے ۔ گڈویا معیشت واقعی سے ھی 
:3 


معیشت صحیسحۃ کا سراغ چا 


0 ۱ ان 
غٔ چل ہاتا ھے ۔ جدید معشیین میں ذس 


خیال کے مشاز مویہ ٥٥٥‏ دن٣‏ ذطاء( ٦1‏ ھیں ۔ 


معیاربيی معاشیات کے حداہلموں کے واجب؛ لاحترام ناموں سے 
مرعوب ھوڑے بخپر اگر عو و تال سے دیکھا چائے تو أاس با کے مرانغے 
ہیں زی۔اںہ دشواری ت“ ںہ دونی غاجنیے کے معیشت کے عام 08001 
معیاربيی هونا +منطلقا ازم نہیں ھے ۔- مذاسب 7 ٭مکنں دوسريی باتینں 
ھیں ۔ لین جو لوگ اسی ایک شکل کو لزمی قرار دیتے ھیں وہ 


(۲.1 


و مہ 


عملی زندگی تے اور عملی زندگی کا خیال بھی با کسی معیار کے ۰ 
کے کن نہیں مکرے ھے ۔ لیکن اس سے يہۃة نتیجه نّالناکە اس 
سک رر و فی سر رایت 
معاشی کسی شخصسی پاشامتی ے اتغالن پر اچھے برے' صحیے غعلھا' 
مستحجسن و مۂموم کا حم لماثیں تو اور بات ھ اور یپک لوگ ائۓے عمل 
مین کسی چیز کو اچھا ' صحیے ' مستحجسن سمجھۓ کر گریں یا برا 
غلط ' مسوم جان کر نے کریں یہ دوسری بات هے - یہہ کیون ٭ 
نہیں کے معاشی ایسے لوگوں , 8 کی تحتیق تو کرے جو مختلف 
اخلاتی معیار پیش نظر رکھٹتے هیں لیکن کو آینے یىی طرف نینۓ نی 1 
اعمال پر کوئی اخلاقی حم نہ لكا ئے ۔ أن لرگوں ے معیاروں میں 
جن 1 اعسال موضوع معاشیات توں اد کوں عالم معاشیات ۓ 7 
معیاروں کے متعلقی حکم لکا نے ہیں تو بین - واضےح ہق لے جسے 
نە جانے اچھے خامے سججھدار لوگ بحث و مناظرہ کی گرمی می 


کیوں نظراندا کٍ د کے می - 


۹ ۱ ۰ 
ار ہم “ 7 ایا .0 کہ مخاشوا و کی یٍٔ ۲۶ می عام دنانا ہا و- 
ن : 7 
واجب ہیں تو دوسرا سوال یہە ھونا ھ کۂ ایسا کرنا مناسب بھی نے یا 


-‫ 5 ا 75 ھ2 1 گ۶ 1 ۰ عم 
ہیں - اس ۓے جواب میں غالباً اختاف آرام کی کنجائش نہیں ىے - 


3 ۲ 9 ۰ 8 ی5 ‌* 
.-_ اعمال ہہ شی ےج لے معی'روں ک5 بی لیے سکے ۰ مم مہ ہت ص حجہ 


ھ 5 ۹ ۰ ہے سض دم 
ک عناصر ھن انسانی پر منعشف هو سکیں ' تو اس چرا: 


چراغ ھدایت کا 
حخاصا ۲ کہزا و : روااھت 
ل کرنا کس کے نزدیکا مناسبی نہ ھوٹا " مگر دیکھنا یہة ھ 


کے ساد : مس“ 
اس چراغ ا ملانا میکن بھی ھے ٌ اخلاٹی حم اك 2 مسر اضق 


ےپ 


)۳۳۴ |( 


معیشدتا متعیبری کر سکلے ' اوو معیار بنا سکنلے ے لے جو علم ۱درار فے 


2 کہوسے حاصل ھ :3 


انسانی کا ھرعمل کسی مقصد کو پیں نظر رکیئر ہرتا ھے - 
ار مقاصد ہیں اچھے برے کا تعیں ' ان ے حسن و ٹبے کا معیار 
مترر کرنے کے لے ضروری ھ کہ هم مسقاصد کا کوئی نظام تصور کریں : 
کوئی متقصد اعلیٰ مانا جاے کوئی اُس سے ادنیں - اہک مقصد 
اعلی‌‌تریی جس سے مطابتشت و عدم مطابقت باقی مقاصد ہاتھعتکی 
صحت یا عدم صحت کا معيیار بنے ۔ دشوارہی یيیہة ھ ٹہ یہہ 
اعلیٰ‌تریی مقصد ازما ماوراہە تجربة هو تا ھے اس لئے کک متاصد 
یی صحہت وعدم صحت ' أیىی کے حسن و تبے کے متعلق هر 
بھکم ھمیوں لازساً و بلااستشناہ تجربہڈ سے یرے ' عالم مطلق' عالم لاھوت 
میں پہرنچا ديیتا ھ ۔ مثاً بمیئی اور احبدآبان ے کپڑے کے 
کارخانوں میں کام کرنےوالے مزدور اضاقة آجرت کا مطالبد کریں اور 
بہت زیادہ مطالبهة کریں ۔ ایک شخص جو سرمایغداروں ٢‏ حامی 
ھو ہے سعتا ھے کے اتنااضافة ديینا اس لئے مسہن نہیں کۂ پھر 
سرمایة داروں کو کوئی نغع نہیں بچاتا ۔ دوسرا شخص کہہ سکاتا ھے نہ 
بچے ۔ وہ جواب دیگا ففع نہ هوئا تو یہڈ کارخانه کیوں چلائینگے ار نئے 
کارخانے کیوں‌کر وجود میں آئینگے ؟ دوسرا کہے سعاتا هے ئە چلیں ۔ مر 
وڈ کہیٹا یہک کارخانے ئن چلینکے اور نئے نہ کھلینگے تو ھندوسنان کی 
صنعتی ترٹی 7 جاٹھکی -ہ ڈوسرا کی ما دوک جاے تو گیا یر صنعت 
جدید کی لعذنت میرے ملکا ہے دور ھی رھے تو اچھا۔ پہلا کہوئا 
صلعت کو فروغ نے هوئا تو تھیں معاشی استتلال حاصل نہ ھر6؛ 


3غ 


رے ۱( 


یہ ئە هو تو سیاسی آزامی حاصل نه ھوگی ۔ دوسرا کہە سکاتا ھے 
میں ایسی آزادی لے کر کیا کررںگا ۔ میں تو و چاھاتا ھوں کہ 
میرے ساتھیوں کو پیی بھر کر روٹی ملے اور اچوں ملے؟“ میں زادی 
اور غلامی کے قرق کو نہیں جاتاتا۔ اب یہہ سوال کہ آراقی زان ئ5 
اھم ھے یا پیی بھرنا آخری مقاصد کا سوال ھ ' جو تجربه ہے حل 
نہیں ھوتا ۔ آزاصی کے لیے لوگوں نے فاقہ بھی کئے ھیں تو بت کے لھے 
لوگوں نے آزامی کو بیے بھی دیا ھے -۔ آپ سے رائے لی جائے تو 
ہکن ھے اکثریہیت آزامی کے فاقه کی طرف هو -۔۔ اٹفرچه یک بھی 
یتھنی نہیں ۔۔۔ لیکن آپ کی رائے منطتی یا تجربي نہ درٗی ؛ 
کسی جذبہ پر مبٹی ھوگی ٤‏ کسی عقیف؟ پر ! سی طرح ٹوئی ٭عاشی 
سوال لے لیجئے ۔ اھم ہے آھم یا معبولی ہے معولی ۔ نتیجە آخر میں 
یہی ھوگا کے اکن مقتصد کے فیصلہ میں ھم کسی ماوںاء تجربه 
حتیقت تک پہونی جائیں گے نت اس لوے کے معیشت صحیحدء :ا تعینں 
ازمی طیر یر معیشت کے لیے ایک املی اور سیر متصد چا'ھتا 
مَے ور رک اعلیں مقصلف شمیشہّ کُولی قیم معاشہ 


ى متصد : کوئی صاوئںاھ 


۳ 7 ظ' لے ٭ 7-٦‏ 4 ۱ ا جو 


فک 
طرح ے ھو سعتے ھیں اور وت ھیں - کوئی انترامی نکیل اوہ 


حریت کا ایسا دلدادہ ہوتا ھے کے نرلے کی حایت کرن لتتا 


گے 


ھ ؛ کرئی اجشماعی بہبود کے قربانٹاہ پر افراد کی قربانی اور !ہی ک 
شتغصی صاحیڈوں .- بھینہی چچھانے ہیں بی تال نہوں کرتا او 
7 مذھبی ذأت یات کے نظام 0 بہثرینی چالتا ھے ۔ کوٹی 
ام نو لوأزم حیات 'نسائی ہیں سا, کرتا ھے تی ٹوئی ال 


ج .۰ھ 1 - 6 ا ٭٭ ۹ - 


"وک 


کے هر قود کر آرام و اسائشن سای سے زیا۵ہ سے زیادہ بہرتیاب دیکھے 
چاتے ڈھنلی و روحاني زندگی کے سارے سوتے خشک هو جائیں ؛ 
کوئی نیک اور اچھی روحانی زندگی کے ساتمہ چنے اور لنگوتے پر قائع 
ۓے ۔ کروئی چاھتا ھے کے میں جس گروہ ہے تعلق رکھتا ہیں اس میں 
آدمی کم ھوں مگر اچھے ھوں ' قابل ھوں کە میرا گروہ کچھہ کام کرے؛ 
کچھہ نام پائے ۔ کوئی چاھا ھے کہ اس کے ھم جماعنتوں کی تعداد 
جلد ہے جاى بچھے تاکه تمہوری اداروں میں نمایندگی 3 حق پڑھە سکے ۔ 
ھر شخص کا جو تصور باثذات ہوتا ھے' جو معیار حیات ھوتا ھ 
وا اُسی کے مطابق معیشت کا خاکہ بناتا ھے اور اسی کور صحیے مرانھا 
ھے ۔ معیشت صحیحۂ کا تصور سے پوچھگے تو تقدیر انسانیت کے 
مسئملۂ کے جواب پر مفنحصر ھ - آرر اس کے جواب کتنے هیں ! اس کے 
جواب دینے والے انسانوں میں کوئی رح بع دنیا ھے کوئی رو بھ عقبی- ' 
کوئی یاس مسلک کوئی اس مشرب ؛ کوئی زندگی کو سینہ سے لٹان 
والا ' اس کی پابندیوں کی زنجیروں کو چومنے والا ' کوئی زندگی سے 


ھ90-.31: ۱ - ۱ کے و 
بیزار؛' اس کے بندھن کاڈئے کے درے ! پھر معیشت صحیدء کا نتشہ تو 


مم 


٭۔٭ - ٠‏ َ ا 


ھونا معلوم کر سکیں - 


کیا اُس گی گوئی تد بیر ھے 7 کیا علم تجربی ساری میں ۰ں 
سکتا ھے ؟ نہیں ' اور ھرگز نہیں ۔ یہه بات کھ کوئی چیز ھے بیلا 
اُآس کے لیے کیونکر برھان هو سکتی ھے کے اُسے ایسا هی ھونا ۔چناھمے 


بھی ؟ ہتجھے گوٹی اتنا بسٹ ھست کھوں بنا سمے گے میں لے 


ا 


مضع نظر کے تعینى میں کسی واقعیت کا پابند ھیں - میں اگر دنیا 
کو بدل نہیں سکتا تو کیا اس ہے بہتر دنیا کا تصور قایم کر کے اس کی 
آرزو کرنا بھی جرم ھ ؟ مجبے اپنی آرزو؛' اپنی پسند ؛ اپنی چائ ' 
نے مطاوب کے تعیں میں اس ہے کا فرض کە دنیا کا وجحان ' 
واقعات کا رخ گیا ھے کن 

اس کا جواب کرئی يە دے سکھا هے کە تم بیڈک آزاد ہو ؛ 
لوک تھارا کسی چیز کو مطلہب بنا لینا اور اچھا سمجيے لینا تو آیے 
ساری دنیا کے لیے معیار نه بذا دیکا ۔ تمھیں چاھئے کە آدمی کی اصلی 
طلبییعت ' اُسکی صحیم فطرت کا مطالعے کرو ارد اس کی رفنتار ' اس 


ئ: 
٠‏ 


کے روجحانات سے زندگی کے متاصد اما کا استکرام تجربه کے ذریعة 
7 : ۱۳ مو ۰ ٭ 
ہکن نے کہ انسانی زندگی 3 اعاول ملصد : ہنشامھ متعون -_ پا َ 
موجودات سے تجربہ اور مشائدد کے ذریعۂ وجحانات اووم 7 
مقاصدں کے متعںبم کیز کی ,ا بت 7.0 اق ا 
ین کرے گی (اہ بھی ٹاو ھی ھے ۔-۔ چھا اگر ٭شامدہ 


اور بج ۔یة کی ناکامی مسلم ہے نب" کیا بداھعت سے 4چء‌, 


1 ٭٭ ٭ ٭۔ کے 
دم چل سکتا ہے ٭ گسی معاملہ 1 متعلق بدیہی قام وکا د“ے حتمں 


: 72 ۰ ج٤‏ ا ۰ ۱ ی- 2 ۲ ے۹ + : 
جزو بڑا نہیں ھے ' براہر سے براہر کو نعال دو تو باتی براہر رھیگا وذیرہ 
ایسے جو بے بیاذنات میں ان 


: ک - مہ 1 لع ۰-۰ 
ہنی کر ہرہسبہہٹبا <۔<ا ےل د۰ 7 
یف ٹم آثر بدیہی هو ت 


لک ا جۓ ۳۴ 
ا ضس 2+7 
5 4 7 < ۲ و َ‫ 3 
چا مہو مہ " میمت اش رر پا سٌگی ےکر ہیں می و رون ےت 
سا کے ٠‏ اع کے ٭ .5 وی ا مود پر کاو 


حجوتے 


نہیں - لیکن رگ 2 واأقشم لئے کہ اُس کے متعدد امعانات سمہنججبے میں 


ب0 
َ۔- 


آتے ھیں ' بہت ہے نتھے بے سعتے میں اور بنائے گئے ھوں - اب ان 
متقعدد نتشوں میں ہے کسی ایک کو ترجیے دے کر اگر آپ فرمائیں 
کے رک بہتریں ھے اُسے مان لو تو زیر بے بداأاھعت نہ رھقی - بداأھمت میں ت" 


بس ایک ھی صورت سن هوتی ھ ' اس میں بہئثر و بدتر کا سوال 


تو کیا زندگی کی آخری او اعلوں قھرونں ' حیات انسانی تے 
آخری مقاصد ' کا علم کسی طرح ممکن نہیں؟ جو لوگ علم کا ذریعمہ 
صرف تجربء یا بدأآھت کو جانتے ھیں آنھیں تو یہي ہاننا پوڑیگا کہ 
سعنی نہیں ھے - اس لھے کہ ھم ے ابھی دیکھا کہ تجربۃ اور بدادت 
اس کوچ میں ساری رھنمائی سے قاصر ھیں۔ لزمن فلاسفۃ کا ایک گررہ 
ھهے جس کے نزدیک علمع کے بہت سے دایرے ھوۓے ھوں اور زندگی 2 
مختلف حصے اپنی خصوصیات کے مطابق اور أن ہے متعلق دایروں 
ا علم رکچائے ھیں ۔ عقلی علم کے پہلو ب پہلو جذبه اور راد کا علم 
نع ھوتا ھے ۔ مہوجودات کی ختثوبنقت تت پہونچلے کے لیے عقل آوہ 
منطلق هی ایک ذریعغ نہیں بلۃة ننس إِنسانی کی جمالیاتی ؛ 
اجتقماعي ؛ اور مذعبی صلاحیندیں اور قوتیں بھی اس کے ذریعت هو 
سکتيی اور ھوتی ھیں ۔ آنبیں مخقاف صالحیانہں میں ہے ایک 
قلسنیالة صلاحیت ببيی تے اور اس ہے حاصل کیا ھوا علم مابعدالطبیعی 
علم ھوتا ھے ۔ لس کا موضوع ماوراہ تجربۂ هے اور اس کی نبرعیت :ا 
مدار ا مقاصد پر ھے جو یک علم ایئے لیے قرو کرے ما ٭طاق بلا تعبنات 


ےک 


مائکس شیلر نے فلسنہ تی نسبت خوب ٹہا ھے کە: ' جب ایک 
محدود انسانی شخصیت محبت ہے مجبور هو کر تام آشیاھ ممکنه 
گی حتقیقت میں یئ جبھر مخصوص کے ساتھه شریک هونا چاھتی ھ 
ت“" قاسرلہة بید! هرتا زٹے ان اُسس فلسند5 تی بنیادیں بتول زومعباءت 
پقیی : مصبہتا اد اُدب ۰ر هیں ۔ فلسفہ شروع ھوتا ھے الس بتقترںی سے 
کے عالم مشہود سے پرے ایک اور دنھاے حقیقت ھے جس کا علم 
حاصل کرنا فالسا کا مقصد ھے ابر فاسۂه آگے چلتا ھے اس یتیی سے 
عتل کے مترات (8٥[٥0ج٥0۸)‏ میں ڈھالنا معن ھے - اس عام کی 
جیسے حسن و ان ک مہرم مر انسان نہیں هوتا سی طرح ماھیھیت 
شیام کا انعشاف بھی ھر کس و ٹاکس پر منکنی نہیں ۔ کائنات کا دفتم 
سر بسته صرف خاصان عالم کے لیے کنا ھے ۔یة علم انے حاملوں کے 
4 منثتل کرنے 1 لڑے گرہ ٰ ےج اسنا کی صصح ہہت پہہت امت رکوْقيی 
بتعله تظر ہے حثیقت کا نظارہ ڈٹھمںفٹا ھے - اس پے سڈ ھتیدت 


۶ ٭٭ 3 وہ -١‏ 
کا بس کوئی ایکگ دخ ھی دںےپلتا ھے ۔ موضوۓ جولکے استدر محیط بھ اس 


لیے علم کل پر حاوی نہیں ھرتا ۔ 


يٌ ٠‏ آپ , مصامں!ھ تجہبۂ دنیائے مقاصد , اتقدن!, کا عا کی .>> 
کہ ورای کر دے ٌ ) ۳ فی 


جم حم لاہ ۰ > 
اُسے عقلي متملات میں نہیں بلک (ەوز ہیں بیانی قرمات ھیں ۔ 7 


زندگی کے اداروں کی ' منشاہ کائذات اور مقصود حیات ہے آ؟ا× ھک ؛ 
متبدل پر متشعل فرمات ہیں ۔ پپے کہتے میں ”ہصیں خدا نے 
متصد ؛ائثنات یہ آ87 فرمایا ۔ ارگ انھیں سچا ؛ اچھا ؛ امینی جانتے 
میں تو آن تا کہا مانتے ھیں ۔ یمە بھی فلسفیوں کی طرم ' لیکن 
زان قوت 7 زیانہ ین شی تاثیر کے ساتھڈ ایبذے علم یٔ شھ صیت 
اور نیک سیرت کے طلسم سے سینۂ بۂ سیذہ منتتل کر دیتے میں .. 
انی قدروں' أى ملتقاصد کو بچاھے وا فلسنۃ کے مقوات عقلی میں بین کی 
گی ھیں چاھے رموز مذھب میں ثابت کسی پر نہیں کیا جا سکتا ۔ 
جن کا دل ان کے لیے کھل جاتا ھے وہ ُنھوں مان لیے ھهیں ؛ جن کے 
دل پر قنل ھوتا هے وہ ے بہرہ رھتے یں ۔ اس علم کے لیے ' ان قدروں 
کو لیج ادمی زند× رھتا ھے ؛ ضرورت ھوتی ھے تو جان دے دیتا ھے ' مگر 
انھیں ثابت نہیں کر سکتا ۔ ائر یہہ ثابت کی جا سکنتیں تو اھل 
فلسنم اور ال مذدب زھر کے پھالہ کیرں پوتے اور جام شہ'دت کہوں نرش 
۱ 


سے دیذا هوتا ھے ۔ قربانی' ایمار ' حیات طیبجع ' شہادت اس مدروسهہ 


جا 


ہیی ذرایع تعلیم مو کل 


غرض اعلیی قدروں کے متعلق ' مقاصد زندگی کے متعلق ؛ مذنشاہ 
کَایٰذارت کے متعلق علم پاتو مابعدالطبیعات ے ذریج٤‏ حاصل ھ سکتا 
ھے یا مذھب کے ذریعه ۔ پہلے کا وصیاءع ڈھی کی فلسنیانہ صلاحیوت 
کی کاوش و تلاش ھے ' دوسرے کا وحی و الہام ۔ اور یہہ دوٹرں نہ تجربۂة 
پر مبنی ھیں نہ بدأٰھت بر ۔ أس لیے ھم کہے سکتے هیں کے معیاری 


معاشیات ئلہ تجرہی علم ھ سکتا ھے نے بدیہی .7 تنگ ہعنوں میں 


رہ( 


علم پا سائنس کا لفظ انھهیں دو قسموں کے لئے مستعمل ھے ۔ لہذا 
معاشیات معیاری پا تو فاسنہ تی شا ھے یا مخذدب گی - اس کا ھونا 
الزمی نہیں کھ معاشی مظاھر پر دوسرے نقطوں ہے نظر میکن ھ آر 
معاشیات بطور علم ںدوسرے طریقوں ھی سے مدون هو سکتنی ھے - لچکی 
او فلسنه پا مذھب سے معاشی زندگی کے لیے ٭حیار حاصل جہن 
جا سعیں تو زندگی کے لیے مشعل ھدایمت کا کام ملے ۔ لیعنں يیە کم 
ھر ہوالہوس کا نہیں ' اس یىی صلاحزمت خد! ز- ذئ۔۔ ھے جسے ل 
جائے ۔ تجربە اور بداھمت کی راھیں جو حصول علم کے لیے سب کے 
راسطے کھلی ھیں اس منزل تک پہنچانے ہے قاصر هیں - 


معاشہادت ہب ہن 
٭ے ہت نظ حا 


۱ 


مم 


شا 

ح 
میدانى میں آیا - جب دل مذھب کی طرف ہے سرد پوے ؛ دماغ 
فلسنهہ کی المجھتوں سے گھبرایا ؛ آدمی کی نظر جو اب تک پبراہر ا 
ارٹیتی تھی نیچے آئی اور اھ پر اور اھ مادی ماحرل پریچی تو اس 
نے اعلم؛' ہبنعفنی علم تجربی کو اینا سہارا بفایا' اور علوم طبیعی 


یعنی سائنس کو فروغ ھوا ۔ 


ُآس جدید سائنس کا نشو و نما وو اس کی موجودہ شعل ایکف 
تاریھخھی مہظہر ھے جسے عہد جدید کے مغربی یورپ کے ساتمه وابستہ 
سجپا جا سعتا ھے ۔ اس عہفک جدید میں یورپ کی شصرصیمت 
امتیازی اس کی دنیاداريی اور اُس ئيی ساری زندگی بر اس 
دنیاداروی کا ترشہد وو تسلط ۔ یبعۂ 


مہو 


اس 


7 


ِم 


قدروں ہے سی گر اس دنیا اس زندگی آئ چیزوں پر مرگوز ھو نئی 
۰ لع 7 ہے 2 
ھے ۔ دنیا قی در چیۂ کو چجانلے اآوو ھر چیز ہے فائد؟ اُٹھانے کا جذہد 
ہلک : ,اج 5 و 
جنونں گی حف کو پہولے گیا کے اوو اس نے تمام قواے نسانی کو ایذ 
خادم بنا لیا ھے ۔ یہ در اصل بھی قاوسی الا جذبه تھا جو یع پان ۔جا:ا 
لئ یڈ ہے ۶ 9ے 7 


سو کر دنیا کے ۰ ناد یں چوجود کٹ کا کے !ٗ گاے ۰ طرف: مطیجے تم نوا تو 


کےا 


ےت 


پہلے یہی ڈقھی کو اعیان و حقایق کی بلندیوں کی طرف لے جاتا تھا؛ 
اب تجربہ کی پستیوں کی طرف لے چلا ۔- پہلے یه علری تھا ؛' اب 
سنلی هو گیا ۔ فلسنیوں اور صوفھوں کی جگہ مکئرع اور موجد بیدا 
ھو نے لئے - علم حاصل کرن لئ أس فیر متعینی سي خوادش میں 
تشعیل نو گی دھن نے ' زندگی کو نے سانچوں میں ڈهالنے کے خبال 
نے ' نقی ثفي دنیا ئیں معلوم کر کی امید ۓ ' قرت اور کرمی پیدا 
کر دی ۔ جس کا ]ظہار کہیں سیاحوں کے بوے بوڑے تحتیی سنررں 
میں ھراأ تو کہیں نئی سیاسی تشعیلات کے خيالی خاکوں میں 
بھی ۔ اس کے حامل ڈریک ابر ریلے بھی تھے اور مور اور کم یائیل 
جا 


سا 


ام - چنانچہ متگیری اور دمعدانی کے اس فاوساتی جذبہ کو ببی 


طلب زر اور کامیاب فو گکشی "- خواهمش نے بہہت مدد کی ۔ سونے ٹی 


- 


موجود5 دول عضی کو یہی وجود میں لیا ۔ کان گنی کے طریڈوں ٭٭ں 


ا ٌ ک 3 .- : 1 وو 1 
سی سے غیر معمولی ترقیاں ھوہیں ۔ اسی نے اپئی تاش میں آدمی کی 


زمھن سے پائی پر بھیجا اور جہازرانی اور جہازسازی کے فن کو کہاں 


ہے کہاں پہونچا دیا ۔ اسی سونے کی طلب میں بارود بی کئی ! بارود 


. 


د کا یه <7 5 اہ خار, ؟ 22+250 
ی اخقراع کفی نہ تھی آدمیوں کو بادم ٤ہ‏ وابی کے ساتید ار 
دسر ےھ لال کرے کے سی سی ومیان تی می ے سے اط ظز 


یح نرقھاں ون ڈریں 2 جنان دنیا تی طرف متیوجہة شالت 21 


جہ 


چہ لے دھئی ثمراأت ہا تو کسیا شی کادایوں ہیں ملعتے دیےہ یا قوج شی 


ا 
کے رسالوں ہیں ا 


مخلاصہ رے کہ تیرھویں صدی عیسوی ھی سے مغربی زندگيی 5ا ساتعھ 
پولئے۔ :لگا بپھر روم ٌ مشرٹگی مالک سے تعلمقات اوو حررب صلومی 
نے باھر کے لوگوں ہے اھل مغرب کا تعارف کرایا؛ پھر مغربی منالک کی 
ملکائیری نے اس تعلق کو اور وسعت ضی ؛ آمد و رفت کے رسائل 
کی ترقی لے اس تعلق کی سہل بنایا ' صنعت کی معیرالعتول ترقيی 
اور دنیا کے دوسرے معالک کی لوت نے مادی دولت کے دریا بہا دئیے ؛ 
نجارٹت اوہ صنعت نے حیرت‌انگوز فروغ یایا ؛ دیہی تمدن کی جگے 
شہری تمدن نے لی ' عقل نے رسم و رو کے بندھن کے ارر زندگی 
بر اپنی فرماں رواٹی شروع - ی دی ہک لیے خہدں اس - زندەگی " 
خود اپنا آرام و آسائش ' مقصود بالذات بن گیا ۔ دوسری دنیا کے 
ھا :.- آدہی اس دنیا کے نقد کو ترجیے دینے لگا ۔ اور وا رشنتے جو 
ثدیم سیعحی نہذیب میں سب افراد کو ایک مرکز کائفات یعنی 
ذأت الہی سے وابسندہ کئے هوئے تھے سب کے سب قوتے اور زندگی کے 
سارے اجزام تثر بر هو گئے - اور سیاسيی زندگی میں ؛ اجاشامی زندئی 
میں ؛ ڈھنی زنڈگی میں اناعشار رو نیا ھوا ۔ تیدن کے اجزاه الگ الگ 
هو گئے ۔ ریاست الگ هوٹئی علوم وفنوں الگ ری لاوقا 
الگ ؛ مذھب الگ ؛ معیشت الگ - انی میں سے هر چیز جد! اور 
بجائے خود مقصود بالذات هو گئی ۔ آرتق کی خاطر آرت شروع ہوا ۔ یه 
سوال نے رھا کہ جاننے والا کیا جانا ھے بلہه یه کے کھنا جانغا ھے ' اس 


پر نظر له رھی کے تصویر کا موضوع کیا هے باکۂ اھ ل‌نظر بس یہ دیکینے 


جو جک 


5 1 : : 8 ۱ 7 ۶ 
ھوا ۔ ارر هوتے ھوتے یه ذرایع اور وسائل خود ھی مقصود بن گے ! 


آ,_ ک 


کے ار ا : يہ > 7 ےم ' 


کی تلاش نع رھی - الگ آلگ مننرد چیزیں جاذب نظر بنیں ؛ منتاز 

اشغاس کی تصویرون کا زسانة شروع ھوا ' سوانے عمریوں ٢‏ چرچا هوا ' 

ننسیات کی فروغ ھا ' اتحاد کی جستجو کی جگم اختافہ پر توجە 

ری - تاریخ چھانی گغی ؛ دنیا کا گوشۂ گوشۃ دھرندا! گیا ۔ ایک ایک 

پعہ ' ایک ایک ہوٹا ' ایک ایک کیوا مکوڑا مستحق ترجه تسلیم کیا 

جانے لگا ۔ لوگ دیس دیس 21 بعمق اور دیاسلائی 5 دہووں یر ٹی 
سے 


تصویریں جمع کرنے لگے ! غرض دنیا کی گرئی حتخر 


ک 
7 
ھ 
ئ5 
ف 
ئ۰ 
2 
7 
1 
2 
گ 
تو 
ح 
5 
7 
۷ 
نا 
ح 
چا 
و 


: ۱ ۳ك داےۓےٌ ۰ , ۱ . 
0و وو اس ترجہ ۓ : دنیا کی چیزرں سہ اس داچسپی نے 


وا نا ۱ ۱ 7 ۱ 
علم ثو بھی دنیاوی بنا دیا ۔ بنیادی طورپر تو علم پر ایک دنیاویت 


5 1 َ‫ 7 س ھا چم ٭٭ ٠‏ : ۰ 
کے یح مذدّدخبی وی نشم ھا .7 دذەن بی سے درسی تی فرماں ا 


فص 


07 .-۔ ا ھ- مً 5 × ٠‏ ۰ "۸ 2١۔‏ 2 ۱ :- 7.۰ 
ی - اورھر طرح ٹی دھئفي پابندی کا خاتمه کیا گیا ۔ انجیل ؟ 


جو 


جج ۱ 
جامعیت اور پپاکئی سے کهک دیاکھ '' ارسطو نے جو کیہ کہا ھھے سب 


7 ا1 أ .4 کک 4 اہ لی‎ ٠ 
۲ 52 مقععد لے آامتدا 2چ مر نا‎  صنع‎ 
سے 2م ج یی ذ نی ویہتا 7ئ دو دی نہاے‎ ۶ ۰ 


1 ک 5 ٦۹‏ وھ ا 1۹ حم چہ ٭٭ 2 دس 
جم 20هصمسنیفل تی کی مم س۔ ١‏ یی ارت ۹ و( جسہتا الس ۱ 7 نظا - 


۳۳ 


2 ا 2 ۰ 
وسر ٠‏ ھی 4,. ؛ۓ تے۔' أ 1 5 ۱ مر 5 ھ۴ 7 ٭ 
اي حدا کی عبادت تھی -۔ آب علم دنیاہی مادی قدرون 
5 اط ۱ ات و 7 7 و سا سی 
کے چا طط سی صل 2 کت 273 يہ اون بھەیہیى +:ی رنػها ذک ترٌ کات 
جسی) + ا ہ ابج ےم نج ہی سم“ 27 


کہ اک 


گوناگوں اور ٹائنات کے اجزا پر الگ الگ نظر کرک متدار علم کو بڑھانا 
اور سے خیال میں تہذیب ڈھنی اور تربیت دمافی کا سامان کرنا 
علم کا متقصد بنا ۔ عملی حیثومت ہے اس لے کاثذات یو کوھت کا 
حیصله کیا ۔ علم حاصل کرن میں اب اس الپ کی امش ھرئی کے 
اس کے ذریعے فطرت شی قوتوں 2 قاہو حاصل دوگ انسانی جماعنتوں 
بر تسلط ے طریقے سجھە میں ا ما أوم افراد انسانی پر <کیەمت 
کے وسائل منکشف ہونگے ۔ چنذانچۂ اس دور کے سب سے پہلے دہ 


فلسنیوں ' یعنی بیکی اور دیکارت نے بھی آئ عہد کو یہی سجبایا 


اس شخودغرضانه افقادی نتطه نظر کا لازی نترجے یگ هر 5 
جدید سائنئسدان کو ائے موضوع سے فی نفسه کوئی دلی تعلق نے رھا ۔ 
فلستی کو آئے موضوع ہے محبت ہوتی تھی : و خود اش کو اس میں 
گا وپتا صاھا تا "ہے این لی (-کہ اس گا ما راڈ وک 
ساننسداں آئے م٭وضوع پر پاھر سے ایک برائے گی طرح نظر ڈدالمے لگا ۔ 


٠ 6‏ ہے یہ 2۰ 2 5 ۰ 5 
اس سی نما× س . ہا تختودی ھوٹی ھے -ہ دہ در فقاىسذغ ْ7 بنیاد 
٤ 2‏ ۰ ا ا دے ۶ ٹ٠‏ حدادل سائۂ 5 او ا 
پتیر, ٠‏ محبتا اور ایب پر ٹھی لو اس جہل سس ي ج5 
ہے تعلتی ' تنقید اور شبۃ پر ھ - بقول زومبارت "' دنیاے سائنس 


٭٭ ٌ 4 


چرنکە دنیا کے مختلف اجزا پر الگ الگ نظر پونے لگی تھی 


اس لھ عام 1 بھی لکڑے تکڑے ھونے ۔ پہلے مظاھر ٹثدروت کا ایگ 


ھسے_ 
ےد 


علم تا آی متعدد شاخھوں هو گئیں نے اس کے بعد علوم تمدنی نگلے 


ہجےجےجػ 


اور تید کا ھرھر شعبۃ ایک جدا جزیرہ ہی گیا جس کا علم بھی جد: 
مدون هھرا - سیاست کا علم الگ ھوا' قانون کا الگ ' دینیات الگ 
تو معاشیات آلگ ۔ غرض ہوتے ھوتے سیکڑوں علوم کی بنا پڑ گی - 
وفذے وف فک ھٍ مسئنْلےه کے مختلت اجزا دم الگ الگٛ علم قایم ھ قن نت 
مہەسوس ماصی اشیاھ تک -- تجزی کرگۓ ھٍ ارک نکڑے ک5 علم 
جد! بلنے لگا ۔ آو طبیعیات اد کیا جیسے علرم محیحۂ اُسی طرح 
پید! ھوے جو در اصل کسی بھی محسپس شے ہے من حیبثٹالعل 
یريم نہیں کر بلنہڈ اجسام کی حرکت سے یا ان کے بادمی ہیل در 
ترکیب سے ۔ موضوع کی اُس تجزی کا نتیجۃہ یه ھوا کے علام کو عاام کی 
شخصیت ہے بہرتا کم تعلق رہ گیا اور یپوی شخصیت ۳ تربیت 
کت لوت یڈ جزوجی علم کچیە بہت ک“٭ سن نے وشے ۔ ایک بڑھثيی شروتم سے 


آخر تک بوری میز بناتا ھے اوو اخ میں اُسے ایی مصحنت گا 


بتیحجچک 
ایک مکل چیز کی شعل میں دکھاٹئی دیتا ىے ۔ ایک دوسرا 
بڑوھٰی کسی بوڑے فرنیچر کے کرخانه میں صرف موز کے بایوں کو 
اور کے تضته ہے کیلیں جوکر جرڑتا ھ اور ساری عمر یہی گرنا رنتا نے - 
پہلا ان نجاريی کے کام ھی میں ایکف ھوار شخصیت بن دس و یں 
درسرا غریب محض ایک آله ھوکر رہ جاتا ھ ۔ جو فرق اس بڑعئی 
ابر ھر بوملی میں ھ رھی پرانے عالم اور نئے عالم میں مرتا ھ- وہ اکثر 


۱ اھ كک ۱ ہے ,ٗ2 ُ ث 'جھ؟ 
٠‏ 5 ز٭ نج : سے ےئ اب 
سس حدید بی دنس سی ہے ںہ سے لہ سس ۓے سی 


27 لو موں - اس کے کے اطانیت جمہور تی - لات )د 0+010 شخدعیئ 


1 ے و ا ۓَُُ ۰ 07 
گ علم اآاس مہڑرے تعلق کی وجہ سے جہھ مہدوک ۰٠‏ مذرتب سے لے بب 


نے 


ظاھر ھے کے عالم شی شخصیت ہے بڑی حد تک واہس٭ ہہتا تھا ۔ اس 
کے منتقل کرنے کے لیے اس کی خاص توجه درکر تھی اور پھر بھی فاسنۂ 
اور ہذھب ہونوں کی اھلیت ایسی تھی کہ ان کے اسرام تک هر کہ 
دم کی رسائی نے تھی - لیکن سائنس کا طفراے امغیاز یه هے کہ اس 
کے نتایے سب ے لیے ایک ہے ھیں ۔ سب کی سمجھہ میں آ سکتے 


معمسوببدااد: 


7 


حیثیت ان کی مسیحی ے لیے وھی بدھۃ مت والے کے لیے ' انقلابی 
کا لو بھی بھی اور قداہتیسند کے لیے بی وٹھی ۔ اس سائنس 
کا خطاب نس انسانی کی اس مثتاع فہم ہے ھے -- رھو قلیل !جو 
سب قوموں ' سب نسلوں کے أوسط تندرست انسانوں میں موجود ھے ۔ 
لہذا سائنس ے نقایج محقق ' مخٹرع یا عالم کی ذات سے وابسنه 
نہیں ھرتے بلک اس ہے جدا کیے چا سعتے میں ' انہیں دوسروں کو 
سمجھایا جا سعھا ھے ۔ ثابہت گھا جا سکنا هے ۔ بل جس نتیجہ کر 


جانی کر دوسرے اس کی تصدیق ئء کر سکیں و× سائنس کا جزر نہیں 
بی سعتا۔ یہی وج ھے کە فلسنۂ کے برخلاف سائنس اپنی تحتیق 
یه“ بس تجربڈ اد بد أڈھت کی حّد سے رگھتی ھے ادا بھی نی ارح آئے 


بجھئے کا قصد نہیں گرتی ی 


آنییں جزوی علہم میں جو اُس دور جدید میں عالم و ڑھ میں 
آئے ایک عیشت کا علم بھی ھے ۔ اس علم کے الگ مدون هونے کی 
دنیاداری ک غفلبه ژس عہدں کی ختصوصیت (نے اس ْ7 وجہة سے معاشی 


زندگی بہت پیش پیش رھی - معاشی چھزوں کی وقعت تمدلی 


بج 


م‌ُمٌ۹) 


زندگی میں بڑھی اس لیے وہ علمی تہبہ کا مرکز بھی بنیں ۔ پھر اُسی 
زمانة میں سرمایەداری 1 نظام کو فروغ ھرأ اور الس ساتيیة بہہت سے 
ایسے مسائل بیدا هوئے جن کا حل نہایت دشوار تھا - ٭عاشی زندگی 
پہلے سے کہیں زیادہ پیچیدہ هو گئی ' مزدور اور سرمایعدار کا تضاد 
شروع ھوا' ایک طرف آدمیوں سے غلاموں ہے بدتر کم لیا جاتا تا 


7 7 َ صھ٭ اہ‎ ٠. ٦ ٌ 


تج 


ابا یڈہ کے ٠٠‏ 2 ۱ 2 7۔ 
7 سام کے اك تی کوششیں عبت ڈابہت توہیںی جم حل اج تمیک 


پا 2 
معلوم ھرتا؛ کل بیکار هو جاتا تھا۔ اھر باھر سے '' حصرصا اأمریل ہے ' 


رن 
قینتی دتاترں‌کی برآمد یورپ میں گرانی اجذاس کا باعت هو رھی تجی۔ 
افتلابوں اد جنگوں لے اندرونی دولت 20 سوتے خشک گر دالے تھے ۔ 
حعومتوں کے خزانے خالی سے او اُنھیں بیرنے کی تدبیریں خععالنا! اچھے 
نے دمافوں 5 تام تا ۔ غفقرض ار سب آسجاب نے معاشرات 7-7 ملرف 
تو کو بڑھایا - اور سب سے پہلے ٥0|‏ ران“ 11|1۵ ١]:‏ کے معاشیین 
سج اس تی تدڑین شروع یی : مگر اس مذھب 35 هوصمنرین تی 


تحریریں ہیں ٭میاری معاشی.اتٹن 5 معمد‌بہ ۔لاصہ بای تتے 'افت مت - 


کر 0۴60 کک 0 : یں ا اتی وہ ای قد سٹاو ری 


: ۱ ہےےسے : کے کہ ۱ 
صر3ےماصیدں 5 حر صل کرنے سے نے ذرایع 7ئ شدرں ٭+ماشی 5 با حتتدجےہ 


تما کے یں :. 0 ١‏ 2 : و ریہ ۱ ۔- ۱ ۳۲ کے 
۳ ر0 ا 1 یی وٹ سی۔ ٹنکا 1 جو اق اس وم ٭دشب 1 


معاشیین نے ہوئے تھے وہ جمنے نہ پائے ۔ اور اتھارویں صدی کے وسط میں 


ِ 


ایک نیا طرینۂۃ تحعقیق ہر سو 0 ایا یعنی علم طبیعم کا طریلنه 
ل سم 


جی ×× 


تحتیق معاشیات میں بھی ٍ نہ گیا جانے لگا اور تاریخ معاشیاتی کا 
وه دور شروع هوا جسے ' کاسعل ' دور کہتے ھیں - اور معاشیات کو بە 
حیثیت ایک ترتیبی علم ک مدون کیا جانے لگا ۔ 

5 ترتیبی معاشیات حجالےہ معیشنتا کی تحقیق میں علرم 
طبیعی کے طریقتوں کے استعمال سے یید! ھرئثٹی اس لیے الس نئی 
معاشیات کے سجھئے کے لیے علرم طبیعی کی ماھیت ہے آ۷ہ ھونا 


پنیں ھوگا ۔ 


علوم طبیعی کا متصد أعلیٰ ھے آپتے نقایج ک عموم -۔ اس متصد 
کی خاطر بنانے سے پہلے علوم طبیعی کو بہت کچھہ بگاڑنا بھی پوا؛ 
یعنی فعر و خیال ے تمام وك طریقے مگانے پڑوے جن کے نتایحم _ 
عمرم حاصل نہیں ۔ مم علوم طبیعی نے فطرت کے مظاھر کو ذی روح ٠‏ 
جاندار اجزاء کی طلسی کرفرمائی سمجھنا موقوف کر دیا ۔ ورنہ 
قدرت کا یہ طلسماتی نظریة ارسطو اور قدمام سے لے کر سوایریں 
سترھویں صدی تک یرورپ میں بھی رائج تھا - پاراسیل سس اہر 
بامانی ' کارڈانس اور جھاردانو برونو کے نام لے لینا هی کافی ھ ۔ 
لیعنی دیکرت نے آکر انی تمام اروام کو بھٹا دیا ۔ الباته دیکرت نے ھر چند 
کک قدوت کے کارخانہ کو ایک یجان اور ے ووجح مھکاٹکی کارخائہ 
بنا دیا مک پھر بھی اس کا بذانے والا ' اس کا خالق ' خدا ابھی مسلم 
تھا ۔ یه مسلم تھا کہ کاثنات کا ایک الہی نظام ھے اور ھماری زندئی 
اور همارے +احول کے تمام مظاھر فطری اسی کے اجزڑاھ ھیں ۔یه مسلم 


۷ 


لا ا 


تھا کہ تمام قدرتی ' اور انسانی قوانیں کی اساس یہی قانین الھی هے ' 
جس ٢‏ علم یا تو الہام سے جلیل التدر پیغمروں کے سینیں میں حاصل 
هرتا ھ یا وجدان سے فلسنییں کے دمافوں میں - مذاہب الہامی ھی 
میں نہیں ؛ یونانیوں کے قانوں قدرت میں ' متعلمیں مسیحی کے فلسنہ 
میں؛ بلک سولھویں اور سترھریں ' اور اٹھارویں صدی تک تے بڑے 
بوے مفکریں تک کے یہاں قانوں قدرت اور قانین اخلاق دوتوں کانونں 
الہی کے اجزام تھے ۔ اس کے بعد جدیدعلوم طبیعی ا قدرت میں 
نظام الہی کے اس خیال کر بھی آکر ختم کیا ۔ لیکن قدرت سے ارواح 
کو خارے کرکے اور اسے نظام الہی سے محررم کرک بھی سائنس کو 
چینں نه آیا ۔ اسے تو یه گرارا ھی نە تھا کے تجربۂ أرر بداھعت سے 
ما وراھ فطرت کا کرئی تصبر دماغ میں آئے ۔ اس لھے اسکے یہاں نہ 
فلاطوں کے اعیان نا محسوس کے لھے جگہ تھی نہ شیلنگ اور ھیگل 
کے ای نظریوں کے لیے کة قدرت فھى ھ یا شعبر ۔ وہ گوٹٹے کی 
اس جستجو کو بھی پسنٹد نے کرتی تھی کک ' آخرمظاھرکی تہ 
میں اصلی مقصد و منشاء کیا ھ ؟ “ اسے یه باتیں نە پہلے بھاتی تبیں 
نہ اب بھاتی ھیں - ان مافرق‌التجربة تصورات سے اس کا گریز اب بھی 
جاری ه ۔ چنانچه ھورتے هوتے جرھر مامی' سبب ' علت' وغھرہ 
تصورات بھی خائم ہو گے - اجسام کی مقنوع کینیات سے ارواح :اور 
رضائے الہی کے تصورات خارے کرۓے ایک جوھر مادی کا تصور باتی 
رکھا گیا تھا جس کے عوارض متغیر ماے جاتے تھے پر جس کا جوھر 
ےہا ھا آ ای ھا اعت ات می ارت 
و سو ہر تار رر ےت تع 


باقی نہیں' ' ھرجگہ بس مثغیر حالت و کینیات ھیں؛ ”ان تا 


ہك 


حامسل جبھری نہیں جس سے ریۂڈۓ وابسئنہ قوں - قدوت ک گیٹیات 3 
حالت ھی بذات خرود کچھ ھیں ' یة کسی جبرھر کے حالت و کینیات 
نہیں ۔ ابر جدید طبیعات مادہ کی طبیعات نہیں بلک اس 
” برقاطیسی میداں “ کی طبیعات مھ ! یه میدان اب بس بقیامة 


کیٹیات بن کر وہ گیا ھے ۔ یہ کیثیكت کے مجمرعہ هی کا نام ۓے آرر بس 
یه قہل ایک مشہرر سائنس دان مورتس شلک کا ھے [1] ۔ غرض ععموم 
نتایج کے لھے میدان صاف کرلے کی غرض ہے علوم طبیعی کے ةاثنات 
کا دخا ل رھنْے دیا؛“ نہ خالق ما نے کسی ماور ا التجردہۂ 


و 


تصور کا ! 


رک ت* اس جحدی سائٹس کی تخریٹجی ٹارگذاری تھی -‫ آاس 


ری ٥‏ رڈ ترتیب اُس طرح نج بیدا ھم سکتی ھے کے مہت*تلف مظافو 


اور بھمایخریذیر موں 7 ساڈنس جوایی قدوت یا مظاھِ ثدرت کھ 


سح تالکگل ت" جانذا چاھتی نہیں؟ یگ اج أہ 1 علم پر قائم ھے - 


چنانچۂہ تک تیب یید! کے کے لع ے یک مظافت کہ سان سے ںدأن لا عنصری 


اج ڑھ میں تحلیل گرتی ھے ۔ گکیمیاد! رن علصر کیمیارہی تک پہنچتا 


ھے ' حیاتیاتوالا خلیۃه تک ۔ 


أس جحذید سائنٹنس ہیں کسی چی 3٦‏ علم حاصل کر لے 2 معکی 
ہی ہو ہد سب جائے یعنی | ہس رع سور 


ً ۱ ۶آ دہ تا 8ل کی مالک تاب 6: 2110908 ۴ ط٢٥۲‏ طح٥با‏ میں 


اٹھوں ں فلسكکا تدرت پا ! پک عالْصائل ملا لاخ سہہد تلم گیا ھے ۔ 


مصسرل کر دیا جائے ۔ روشنی کو برق کی لہروں پر ' کیمیاوہی تغیرات 
کو برقی تغیرات پر ' آواز کو برقيی ارتعاشات پر اور اسی طرح ایک 

از 1یس طبیعی علم ق ۔ یعنی هر چیز 
ے علم ی اعلیٰ تر اصول تشریے و توجیة درکار ف ھ أور علم 
کی هر فی میں' چاھے وہ کاتنا ھی آئے بوھه جائے ' کونی آخری اصول 
. 


زعی ھرنا ھے جس کی تشریص نہیں ھوسکتی ' بلک جو علم کے کل 


اہ 7 ا ۰ 
بین لہ بنیاد کے ھوتا ھے ۔ 
۶ نیڈ ٦‏ ۲ ٌ هأ؟ ۰7 ۰ 


ك_ھم 7 
نیف کو کم ٭ں بدل دی! جائے ۔ علم طب+وعی ے 


مسا چچۃ 
وید ہ وت ٭ہذہ او نے شس اط ز ادا 1 
سیا صث ہی ہں۔ دکھا .-.--ہ ڈیملم طاوس تن تی ہس پچ ی٭ 7 سد نہیں 


سکھایا ' کایلیو نے اسی اصول کو یوں ظاھر کیا ! '' جو کچھە بیمایش 
۴ ؤ۲ .۰و ۰ھ 2 ٠‏ 7 بی 

پذیر هو اسے ناپ لوٴ آوو جو لہ هو اے ایی بی بناؤ !“'۔ اور متدارو 

٠ ۱ َ 7‏ 225 کہ ٭۔ - ۱۱ے 
مو مظام 2ٍ9 تحبیل ک5 ىی غایت یڈ ھے قَِ 7 2 تعلقات کک اقابا 


لے 


: 5 . ۹ . :. ۰ 
ریاضیانی ضابطوں میں کیا جا سکے۔ اور ظافر ھ جس ے صومنتایں کو اپنا 


ا عو ں2 


متصد بنایا اس 5ک لئے ریاضاتی طریق اظہا, ئی خخواھشضش ناگزیر ۓے ۔ 


ف جلد+د 5 ا سار و میم کک ےو- ۔ تا جک ۱ ۰ :- 
خروم +معی ے سی زوش برک انشجت ےا ۰ وہ سیب با کے ڈذویےٌ 
1 . ا 1 ت07 
5ے ۹ روح انسانيی روہ سی گا حاض' کی 5 جس کا اق 


ا ٠ ٦‏ 5 ہے 5 
فیوم اور ھارتلے ج۔ میا جیب کی نقصیل کے سس تلسبم 


سا ٠‏ سم -- 
ہب )۳ بدا را ا وھ ٠‏ : ظُ ۰ ' 
با ےی ح7 2 4س 2 ان اش ا ور سح سار س وو ا 
راو ےب ائیکہ 7 7اا ۱ کی ۔۔ھ3( ا 1 
دے وف نلسات ثًِ تس ڈشماون و ی٢‏ تھے امہ 
ہت 7ے سڈ ر- وجب 


۶ ٌ 7 ۰ 
ى_ کے !وو سادا سے ات3 ٤2ع‏ ا رای 4 ا 
فک تا وروی یں 


( جخھؿ ) 


اتی ھے ۔ جو حیشیت طبیعات میں المخرورنٰ کی' کیمیا میں عصم 
ٹی ' حیاتیات میں خلیه کی ھے بھی لنسیات میں اأحساس 7 ھے - 
ٹنسیات تلازمی بس انھیں کے ملنے أرر جد! ھولے ہے بحٹ کرتی ھے 
7 اُنھیں میں ترتیب پید!ا کرک قوانیجی بذانا اس کا کم ھے ۔ سی 
تلازمی نغسیات کي ترقي‌یافتہ شعل علمالسیرت (٣ج٥|ہ51:0)‏ ھ 

پھر تو اس پر بعض ے ساری تاریخ انسانی کی مبنی کرنا چاھا ھ ۔ 


اتتاھ 


اور ولہلم ونمت نے تو ارتقاء انسانیت کی ”' ننسیاتی “ تاریخ اپ 


ے 


بھی دالی ھ ! 


سم 


ہیی۔ مض 


لس طبیعی علم کے صسنع! ی یڈ بات یاد وِکھئے کی ھ گے بے 
چیزرں ت محض خارجاً مرتب کرتا ھ ؛ باھر ہے ان کا ادراف کرتا 
ھے ۔ہیۓٌ "۳ ماقیت حثتیقی کا علم نہیں ھے ۔ اُس لیے کہ 
ما دیمت حتیتيی کا عام حادمل کرتے وقشنت اشیاھ کے کیف أآن ۳5 
امت ' اُلکے مقصد و منشاھ 0 کسے ئظ آنداز کیا کا ما ھت علم 
حقیقی کک نتعآیہے سس لزم ھوے ھیں - جدید علرم طبیعی ایخے تتایج کے 

7 ×ء : : 

نزوم 7 مدعغی نہیی مزرں 7 زدم د5 یىی جگڈ نتایج افلب ھونا اس علم 
کی خصرصیت امتیازڑی ھے ‏ کگچیۂ یہی نہیں کے فلسنیوں نے علوم 
تجربی کے نتتایج کو لازم نہیں مانا اور ارسعاو ھی نے اسانتراہ کی علمی 
حیثیت کا انار کھا: یا کانی ھی ے یۃ کہا کے اتجریۃ تو یں صرف 
یة بھا سکانا ھ کہ بسا اوقات ' اور بہت ھا تو إٹر؛“ ایک حالت کے 


رہل دوسری ھالثتثت دوٹھا ھی ھے ے اسئ تجربۂ سے نہ عموع نتایح 


۳ نا ْ 1 ۰ 6 : کر ٭ ٦ع‏ 7 0 وت 
۱ لے ا 1 ۹تک 
--- صل تو لے اھ ما روم سے لم حہ سس 2ط لنٹ قد ٹا ھی کی چھے 


۰ 0 


یتیی معکم ھے کە ذراٴ سخت منطتی جانی برتال کے سامنے قوانینں 
قدرت کی حکومت ایک غيیر مصدقۃ نظطریيهة سے زیادہ حیثیت لە 
رکھیگی ' تقدرت گی یکسالیت اوو با ضابطگی ایک کو معنی نظ ؛ 
اور سارا علمی استنقام بڑی حد تک دھوگے “ ۔ ماں ؛تواںی مذکیەہ 
صد, منطتیوں اہر فلسفیوں ھی کے ایسے اقوال نہیں بل محتتین 
فطت خہد آئے '' قوانیی'' کی محدود معحت کے مقر میں ۔ بتہل یواں 
کاورے کسی قانہں قدرت کا مطلب بس یہ ھ کە '' فر فں شرایط پورے 
رر و تس ئا ۔ ھب یں تپ 
نی لٹسی کہتاھے کەہ: ' ھماوے سارے قرانیں اصةً اعداد پر مبنی 
هیں أور ان نے بس خامے اطیذان بخش آعدادی اوسطوں کا يبته 


سسسسے 


حلتاھ 


ىُ" -۔_ٔہ 


امل سائنس کے یہاں مل سکعتے میں ۔ 


۷ اس کی سر معتی توالت اکا مار مین اور حفیۃ 


لگاتے ‏ ان کی حیرت‌خیز ترقی ' کسی دوسرے اعنبار سے کتنی ھی 
ادهم ڈھوں ئن ھی آوہ صنعتی اعتبار ہے یتنيا بہت قابل تد ھے : 
لیکیی اُس می یں ٭داھمھیت اش اھ کے علم سے کا بجی قری بے ٹر نہیں 


کیا ےہ 


: کا ھی اکا و ان 


تام ا اللعشات ات نے ظاس۔* 


ا 
ز۲ 


کھول دیتا ھے جو اسی تد ماوراەفہم ھونا ھے جکعنا کە یہ راز تھا 


مت بظافر اس انکشاف سے حں ھوا پے 


دڈلسنی شد ہت تہ الاو لس ھی سس۵ 
ام 2 :7 


٠‏ 1" : یی 


ہک 


هاں ' علوم طبیعی کی هر ترقی کے یه معلی ضرور ھیں کہ تدرت 
کا کوئی اور ٹکوا پھایش بذیر هو گیا“ کہ قدرت کے جنتاگاہ اوہ 
فردوس کرش کو اعداد میں' مردہ اور ہے کیف اعداد میں' تحلیل کرنا 
ھی ان علہم کی غایت کال ھ - ایک شہرۂ آفاق سائنساں 
هی کا قرل ھ: ' 
کہتے میں ' میں نہیں جانتا۔ اسی طرم میں مادہ کی ماعیت 
سے بھی نا آشنا ھوں اور اسی طرح هر چیز کی مامیت حقیتی ہے ۔ 
هھاں میں بہت ہے مظاھر کے بای تعلق کو اس سے زیادہ واغئم 
طور پر دیکھتا ھوں جیسا کہ لوگ پہلے دیکھتے تھے ۔ ( راہرت ہایر) - 
سے ھے ' ماھیت اصلی اور حتیقت کا علم قربان کرک اس جدید 
سائنس نے بس ایک قیستی چیز حاصل کی ھ' یعنی ایک ھی 
طرح بار بار هونے والے واقعات کا ضبط - 


' حقیقت کے اعتبا, سے حرارت کھا هے ' برق کسے 


علوم طبیعی کے اس طریتۃ تحتیق و تنتیص کو جب 
علمالیعیشت میں استعمال کیا گیاتو وہ نوع معاشیات پیدا هوئی 
جسے ھم معاشیات ترتیبی کہتے ھیں - معاشیات کے نظریینی کی 
بہت بڑی تعداد اسی ترتیبی مذھب سد تعلق رکھاتی ھے ۔ اس کے 
منہلے تحقیق ہے متعلق تصانیف بھی میں جن میں سے خاص طور 
پر قابل ذکر یه ھیں : - 

إ[-۔-جانى اسٹورت مل ےے ۸[ (٤٤٤8ھلا‏ مصہة دہ وودد:] 
(1844) ٥صمذاد٥ا()‏ اہر اس کی ٥رآعہ:]‏ کا چھتا باب ۔ 

۲٢ے‏ ' اے ؛' ٹیرٹس کی کتاب لد ٥٥٤٥<‏ ×ط0 ہنا 
ر۱8۵۵۸۵6) × حصمدہ6لط ٥٥ 316٥طم ٥ ہ٠٤ ۲۱1:1٥٥‏ 1عچہتا اہر 


٦‏ ھ۶ 


۴۳۔۔بارل منگر کی تصنذیف 1[60 ٥۴‏ انة ۵:ج تا دَہ ۲۲۳٥00‏ د1] 
جرمطامعضئامجح: ما عم 6ا اوطہ: ظ× 2181۷188۶ ہ٣ۃ‏ ۲ل ٥١‏ ل ۸161٥‏ 
(1883) ۶ و۱مددط صذز هزْدمصەہ نا0 

ان ترتیبی معاشیین کے تین گروہ کئے جا سکتے هیں : (1) ایک 
وہ جو خارجی ماصی مقداروں کے حرکت کرنے سر معاشی مظافر ئی 
تشریم کرتے ھیں ۔ مثْاً زر کی متدار؛ اشیامء کی متدار ' سحعنت 
٥٥٥۵۵۱‏ ہہ[٥ط۲)‏ شامل ھین ٘ انگریزی کلاسعل مذھب کے معاشی ہیں 
5 ان 7 ےشار متبع ' نیز مذھەب اشننراکف میتتاز نضرہی 0-5 
مارکس اور کارل راڈ برٹس ۔ انھیں ھم ''معروضیے؛' ٥٥٦1۷[8اءہ[ناز)‏ کے 
سکتے ھیں ۔ )٢(‏ دوسرا گروہ رت ھے جو مظاھ معاشی کو ساد ساںہ 
ننسیاتی اجزاء میں تعلھل کرے ار مظاھر کی ت اق ننسھاتی لاف سی 
تہجیة کرتا ھ ۔ اس ہیں ہتاز حیثیت نظر یه افادہ مختتم 7 
حامیوں کی ھ جی میں خاس طبر پر قابل ذکر ٹام آسٹیٹلی 
جیرٹس' کارل ملگر ' فا ویزر' مارشل' اور جان ھلارک کے ھیں ۔ انییں 
موضوعھے ' ( 5ا83[٢ ٥00(٥‏ ) کہ سعتے ھیں - )٣(‏ تیسرا گروہ معاشی 
مظاھر کی ترتیب کے لیے انی مادی حیثیت سے قطع نظر ارہ 


.مہ 3 1 


2 


صرف ظاھری تعاق تنفاعلی تک اآینی نظر محدرد رکھلنا اللہ اور ان 


پیر غیرہ میں ۔- 


نک 


ان تینوں گررھوں میں مشنترف يے ھے کہ : (() سب کے سب 
قلسنے کے متابلہ میں ' علم ؛ کے حامی ھیں - یعنی جو ککھة تھے اس 
سے بحٹت گرنا چاھتے هیں؟ جو ' ھونا چاھیے' اس ہے سروکار نہیں رکھلتے ۔ 
تمام مافرق التجربے ار مابعد الطبیعی عناصر سے آئئے' علم “کو یاکف 
أوو صاف رکھنا چاھتے ھیں آرر معاشیات میں اخلاتی احکام ے سختی 


سے مخالف میں - 


(أ۲) یع معاشیات کی علہم ڈھنی میں شنار کرت میں مک ان علوم 21 
لھے بھی سی منہاے تحقیق کر صحیے تسلیم کرتے میں جو علرم طبیعی 
میں رائج ھ - تحتیق کے جن طریقیں کو علوم طبیعی میں کامهابی 
کے ساتمه آزمایا جا چکا ھے وہ ان کے نؤدیک بلا کم و کاست جماعئتی 
تمدنی زندگی ابر خصرصاً معیشت کی تحنتیق میں ئام میں لئے 
جا سکتے میں ۔ 

)٣[(‏ ان سب کے نزدیک علوم طبیعي زیادہ معمل علیم ھیں ؛ 
انمیں سے تمام دوسرے علوم میں خصوصاً معاشیات میں نمونہ کا کام 
لینا چاھئے ۔ لہذا ترتیبی معاشیات کا مقصد بے ھے کے ' قوانیں ؛“ 
مرتب کرے تاگه هر مننرد مظہر معاشی کسی قانرن کے تحت میں 
بة حیشقیت ایک مخصوص دفع ے لیا جا سکے ' کہ یہی ان کے نزدیکف 
نظارہی علم کی کل بائذات ھے ۔ بقول کارل منگر: ” کسی ٭خصوص 
واقعه کے متعلق نظری علم صضیں اس وقتت حاصل ہوتا ھے جب اسے 
واقعات کے یکے بعد دیگر َ یا بیک وقہف موجوٹ ھهونے کے قوانین 
(یا عام بھانات ) کی ایک مخصرص صبرت کی حیثیت سد 
دیکھیں “ ۔ ' قانوی ' کے اس طبیعی تخیل کو معاشیات میں سب 


۸ 


را 


ہے پہلے 7 باپاتنست سے یجہت بعد سے ھر نظری 
جانا کے ۔ مل ' رس نشین دی ارس وف بر 


رین هائمر ' سب اس باب میں سنا هیں ۔ 


اس مقصد کے لیے طریقه بھی رھی قے جو علوم طبیعی کا طریقۂ 
تھا ۔ پہلا کام تو یه ھے کک سادہ سادہ عنصری واقعات حامل 
جائیں ' ممکن ہو تو پیمائش‌یذیر - ینە ۔سادہ واقعات ظادر کے کہ 
ے کیف متداریں ھی هو سعتی یں - چنانچہ ایک معاشی معاشیات 
کی ”'مقداروں کا علم '' کہانا ھے (,0000ط٥1۵] ٣٣٣_‏ 7 .') ؛ دوسرے 
کے نہزدیکے '' معاشیات کا اعلیىتریی 'اور آخری مقصد بے ھے کہ 


میم 


آدمیوں کے اجاامعی اعمال کی مقداری قوانین سے اسی طرح 
اور توجیه کر سکے جیسے ایک بندوق کی گولی کے راساته کي یا ایک 
کییاری ترکیب کي “ ( اوبی هائمر) - ایک اور معاشی کا قول ھہ کہ 
امم معاشیات کو سائنس بلنا ھے تو ظاھر ھے کہ اسے ریاضیاتی علم 
بننا هو -۔ همارے علم کے لیے ریاضیاتی ہونا لازم ھے ؛ اس وا بے سے کۂ 


۔چنانچہ تام مظاھر معاشی کہ سانٰک5 سے سان عناصر ٭+یں تحلیل 


کہہے کيی کوششں شروع ھوئی' تاکوے تمام معاشی واقعات ٹی تہججے 


٢ 


چھرتن سی چھوتی اور سادہ سے ساد× مقداروں ہے کی جا سکے ۔ اس 


لھے کہ أىی سب کو علم صحیے کی طلب تھی آرر اسیو چرس 


ھ 


طرح ممکن تھا کے انسانی معزیشت ےے پر بی واقعات کو ان سساأ؟ 
تجیں اجزاء ترکیبی کے ذریعه واغے کھا جائے “ان عناصر کے معین 


٠ 0 


کرنے میں مختلف معاش ین نے مختلف ر ادوں اخھیار کیں ۔ کچرے 
نے نفسیات تلازمی سے مدد ليی اور معاشیات کو ' بقول مل ؛ ایک 
اخاتی ارر ننسیاتی علم “ بنا دیا - ان کے نزدیک معاشیات کی 
أساس ننس انسانی کے عام توانیی ہیں او تام معاشی تقوانین کا 
ماخذ فطرت انسانی کی عام تنسیاتی صنات میں ۔ اس لئے یڈ عام 
ٹنسیاتی قوانین در أامل عام ننسھاتی اصولوں کی +مغصرص شعلیں 
ھیں - سب ہے سادہ عنصر ٹنسی جس پر اکثر ترتیبی معاشیوں نے 
انی علمی عمارت بنیاں رکوی ھے و ' خردفرضی ' ھے جو 
معافی میدان میں خوادص دولت کی شعل اختیار کرتی ھ - اس 
عنصر کے ساتيہ مالتھس نے خوافص تداسل کو ببی توام کر دیا ۔ ار 
عرصه تک یڈ دونوں عناصر معاشی زندگی کے ساوے کارخانہ کی توجیه 
کے لیے کاقفی سمجھے جاتے رھے - گذشتہ صدی کے نصف آخ ہیں ان 
کِ ساتیيه ایک اور ساد× عنصم شامل کیا گیا یعنی ادراکف حظ 
وگرب '“ محاسبۂ آفاد8 '" جس ہے اآفادة مختم والے تمام معاشی 


مظامر کي تشری کہ مدعي ھیں - 


ٹدوسرے لوگوں نے أری سادہ عناصم کی تلاش ننس انسانبی میں 
نہ کی بلکه انھیں خارجی معاشی زندگی سے حاصل کرنا چاھا ۔ اوہ 
ان کے وجود اور ان کی حرتات پر معاشی زندگی کو منصصر کیا -۔ سب 
سے پہلے تو متدار زر ۓے یہ کم دیا ( طبیعین ٢‏ جدرل معاشی ) ' پیر 
اس محنت کو جو اشیاء معاشيی میں متشعکل هو گئی هو عنصر آخری 
مانا گھا اور رکارڈو؛ راد برٹس' اور مارکس وفیردم کے نظا ہائے معیدمت 


میں یہي متدار محنت معاشیي دنیا کی آخری بنیاد توجھہ بای ۔ 


ا را 


هیں - چنانچۃۂ ریاغیاتی معاشییں کے مہتاز رکنی پریگو نے جو تصور 
16 0طنا5م0 کا معاشیات میں داخل کيا ھے وە ان کے بین 


بچی کے ۔ 


علوم طبیعی کی طرح معاشیات کا تعمیری علمی کام بھی ان سادہ 
عناصر میں ترتیب پیدا کرنا تھا ۔ یہاں بھی بہت سے ترتیبی تصورات 
ہے کام لیا گھا مث پریگو کے یہاں توازن کا تصور ؛ طبیعیں کے یہاں 
' دورای!' کا تصور' لیکن ان ترتیبی تصورات میں سب ہے ادم 
'قانوى ' کا تصور تھا مگر سے يہ ھے کہ سوائے ریاضیاتیوں کے دوسرے 
معاشیینی کے ذھی میں ' قائوی+“ کا تصومر کچھە بہت واضے نہیں قے ] 
اکثر کا خیال ھے کے کچپۃڈ قوانویں معحض تجربی ھیں وو اسنتراھ سے 
حاصل ہرتے میں ؛ کچھہ قوانیں علمی ہیں اور منعلق قیاسی کی 
سدد سے حاصل هورتے میں ؛ تجربی قرانینں کی حیثیت عارشی ترتیب 
مظامر کی ھ کھ جب تک یه کسی قیانسی لی قاتری کے تسعت 


پي 


سا 


٦ 7‏ ي۶ ٠.‏ ۰ ۰ ی وھ 
ضں لہ اجائیں مطعيی ہیں سمنچھے جا سکئے 2 اع اآخری ثدِ۔ٴسی ) 


سو 


علمی قوانیں کا معلرم کرنا ھی اصل معاشیات ھ ۔ یه آخری قوانیں 


٤ ۰ 7 2‏ 2 ٭ُّْٰ ۰ 1 7 ا 
علمی ' موضرعیوں ' کے لیے تو ننس انساتی کے قواىیں میں ۔ مک 
: دیکھئے تہ خٌےو؛ 3ا : یا 

7 سے ٹیخپنے ئ,ہ حود یۂ علمی ٹوانین فی سض ای اود نت ٹم 


توانیم, ہہ 7 ٤‏ د2 ١۔‏ جا ا نرااہ 2 5 
والیی پر منحصر کرتا ھٴ یه نفسیاتی قوائیں خالص عتلی قیاسی 


۹ 


و کا 


ننسیاتی قوانین پر منحصر کر دیا ھ ! آن دربیں ے اھ یه اصرل اعلی 
تجربه آرر اسنتراه ھی کی راہ سے حاصل کیے میں ۔ 


بات یة ھے کۂ اکثر معاشی قانوں کے تصپور میں رھاں اک گُئے 
هھیں جہاں علوم طبیعي کچیۃ عزصۃ پہلے تھے ۔یة فغریب اب تک 
علت اور معلرل ' سبب اور نتیجۂ کے بھیر میں ہیں حلانی 
طبیعیات نے خود انھھں کببی کا ترک کر دیا - معاشیوں میں سے صرف 
ویاضھاتھوں نے علوم طبیعی کا پورا پورا ساتهه دیا ھے اور علت , 
معلول کي جگت انھوں نے خالص تناعلي قوانین کو دے دی ھ جو 
متداروں کے باهسی تفاعل کو ظاھر کرے کے ضابطے ھیں یا تفرٹی 
مساراتیں ۔ 

میں نے اب تک جو کچھۃ کہا ھے اس سے واضع هو گیا ھوگا کے 
جہاں تگا وسعت علم ک تعلق ھے ترتیبی معاشیات کی حد بس 
وماں تک ھے جہاں تک معاشی زندگی میں مقداروں ہے سروکار ھ 
یا ایسے ٭ظاھر ہے جو مقداروں میں ظاھر کئے جا سعتے ہیں -۔ اس 
مذھب کے تمام بوے بڑوے حاملوں ے امل سے مارشل تف ' اس حد 
کر تسلیم کیا ھے لیکن متداروں کی اس دنیا کو کییئے تان کر ذرا 
سمناسب سے زیادہ بڑھانے کی کوشش کی ھ ۔ مث افادہ کو ' احساس 
حظ و گرب کو مقدار تسلیم کر لینا' اور ” آفادہ اور خرودفرشی 
کے عتعغل کو کے ر2 گا ےمکھتطالی ‏ بت کر ک2 
آفادہ کے لیے خواہ مضواہ زر کو قایم مقام مان لیا جائے ورنة (فادہ 
بصایش یذیر مقدار نہیں ھ - ترتیبی معاشیات کے میدانى میں 


٦ہم‎ 


1 -.-ے - خ ئے ۴,٢‏ ا ٌِ ۱ 
آدەی اچھی طرح اُسی رقہت چاتا ھے جب لیبیت آشیامھ ور متدار 


أشیام تگا اُینی تحترقی یٍ مہححدود یٍ“ لئ اود بتبل گستعاف کاسل ماىی 
لے کە '' نظری معاشیات کا بنیادی مسئلۂ بس قیمت کی تشریےخ 
ھے -۔“ معاشیات ترتھبی زیادہ سے زیادہ ملقی بازار کے قوانیں کو 


مرتب کر سکتی قے ۔ 


جہاں تک عمق علم کا تعلق ھ' معاشیات ترتیبی بھی علوم طبیعی 
کی طرح ' ماقحیت اآشیاھ آوو حتیقتت مظاھر کے علم سے دای کشاں 
ھی گذر جاتی ھے - یه کیسے ھ ؟ کیونعر ھے ٦‏ کس لیے ھ ؟ کا جواب 
نہیں دیتی' نہ آئنے نتایج ھی میں ہے کسی کو لزرم کا طغراے امننیاز 
عطا کرسکاتی شف ۔یة کل کو چھوڑ کر جزو کی طرف اور گہرائی کو 
چھرڑ کر سطحیت کی طرف جاتی ھ ۔ ترتیبی معاشیات کو سب 
سے خالص اور ے میل شکل میں پیش کرنے والے نظری ؛ ولنرید و 
نیے یی -۔ ف'۔ھ 
ھتنے کی فعر کرت ھیں - ھم اشیاء کی حتیقت کے متعلق کچھە 
نہیں جانتے ' نہ ھم کو اس کا زیادہ فعر ھے اس لیے کہ اس کا خیال 


بریتو نے کیا صاف صاف کہا ھے؛ کہ 


میں آئے علم سے بھٹگکاتا ھ ! ھم تو بس ان یکسانیتوں کو ڈھونڈتے 
هیں جو واقعات میں ظاھر هوتی ھیں اور انھیں قانون کا نام دیتے 
میں ۔ لیعنی واقعات ان قوانیی ج بابند نہیں مهیں بلکہ برعکس ۔ رہ 
ڈرانین لزم نہیں هھیں - یه بس نظریے ھیں جن کے تحت میں کم یا 
زیادہ واقعات آ جاتے هیں ارر اس وقت تک ان ہے کام لیا جاتا ھھ جب 
تک کوئی بہٹر تانون نع معلیم هو جاے ۔ جو لوگ حقیتت اشیام پر 
حوض کرتے ھیں وہ ھماری افلبیت کی جتّہ لزرم کو لا سکتے ھیں ۔ لیکن 


یں تو حتیقت ہے بحٹ نہیں ' اس لے لزوم ہے بھی سروئار نہیں ۔؛ 


کڈ 


اس ترتیبی معاشیات کو ھر چند کہ بہت قرغ ہوا لییں 
معترضینں کی بھی كسي نہ تھی ۔ الہاتہ تاریخ علميی میں دیانت 
کا تقاضا ھے کے یة اقرار کر لیا جائے کھە یه مخالمفت خالص علسيی 
ہجوٹا سے تل تھی ۔ بلک عملی مطالیات ؛ ار اد کے محرثات ؛ اور جذبات 
کے اختلاف نے یةۂ مخالنت پھدا کي تھی ۔ معترفیں اس ترتیبی 
علمي معاشیات میں قوميی معیشت كي تشریم ڈھونڈۓ :تی : 
جماعنتيی اور سیاسی گتھیوں کا حل تلاش کرتے تھے ' اور اخلاتی نتعلۂ 
نظر كي تللش کرت تھے - اور ان میں سے کرئي چھز آنھیں یہاں نہ 
ملاتی تھی ۔ چنانچ آنییں تین اسماتوں سے اعتتراض ہرئے - ان پر 
اعتراض ھوا کہ اے آزاد تجارت کے نظريه سے یه ایک ایی 
ہیں الاقوامیت کی پرورش کر رھے ھیں جس سے ان قومیں کو بڑا 
نقصان ھوتاهے جو اس وقت صف ارل میں نہیں میں ۔ ان پر 
اعقراض ھوا کہ ان کے ” ھوتا هے سو هونے دو“ کے اصول سے مزدرروں 
7 مسئلہ کا کوئی تشنی بخش حل نہیں نعللتا - ان پر اعنترای 
ھوا کە سرمایۃداری کی آندھی تدلی اور روحانی زندگی کی بستی 
کو أجاز تھے دیتی ےہ اور ان کے پاس اس ہے بچاؤ کی کرئی تدبیر 
نہیں - انتک مذھب والوں نے ؛ اشتراکھوں ۓ ؛ اپور اھل دیںن نے 
ان پر اعقراضوں.کی بوچھار کر دی۔ لیکی حتقیقت یہ ھ کہ یه مطالبات 
علمی مطالبات نہ تھے اور ان اعثتراضات سے اس معاشیات ترتیبي 
کی علمی صحت پر ذرا حرف نہیں آتا - هم ذیل میں وہ بوے بوے 


اعتراضات ذری کر تے میں تم ٭۔عاشیات ترتیجی حر کیے هُے :؟ 


(ا) سب سے زیادہ اصرار اور سب سے زیادہ زور سے تو یۂ کہا 


و ملاک )ا 


گیا کە یة معاشیات مادہ پرست هے ' اور مادیت کا مذھب پھیلاتی 
ھے - کم نظر ھے ' خرد غفرض ھے - پیسە پیسہ گنتی ھے اور حتقیتی 
روحانی مسرتوں کی جگە مادی چھزوں کے تھے ہر و شمی یج 
لی سی یۂ ھے کہ یة تنتید الس وقت کی معاشی زندگی پر ھے ؛ 
غریب معاشیات کو حدف ملامت بنانا انصاف نہیں - سیات کا مراھو 
اگر ساری عسر زھروں کيی تحتیق میں گذار دے تو اس وجۂ ہے کوٹئی رک 


تو نہیں کہہ سکتا کہ وہ زھر پھیلاتا پھرتا ھ ! 


(۲) دوسرا اعشراض انفرادیت کا ھے ۔ اگر اس ہے مقصد یء ھے 
کے ترتیبی معاشپیر نے کل 'قوم' یا کل جماعت کو پیش نظر نہیں 
رکھا ' تو یڈ نلط هے ۔ اور پھر یے الزام نه طبیعییں (٤٤۲۵ء0(٢ط[٢)‏ یو 
عاید هو سکتا ھ' نہ آدم استھہ اور اس ے متبعیں پر' نه اشتراکھویں 
پر ۔ ما کھئے کے 106 ۲۵۱٠ا ٥۵۰1‏ اذداہ'[ میں فرد کا ذکر ھی 
کہاں ھ ؟ آەم فرگسن '؛ آدم استیۃ ' عاندیرول سب کے سب 
'انفرادیہت'“ سے کوسرں دور ھیں- مارکس کے کل نظام ؟مرکزی خیال ھی 


اننرادیت ٹی فی کرتا ھے - 


(۳) تیسرا امتراض ان پر یء ھ کہ یه تاریخی نظر نہیں رکینتے ۔ 
مختلف معاشی حالت ' مختلف مدارے ترقی کو نظر انداز کر دیتے 
ھیں ارر نقایج پر زەان و مکانی کی جو تاریخی قیرد عاید هرتيی ھیں 
ان کو پس پیشت ڈال دیتے هیں - یع اعقراض ان ترتیبی معاشیوں 
پر جرمنی کے " تاریخی مذھب ٭' والوں نے بہت کیا هھے اور لھگ 
یہی سمجیتے ہیں کٹ معاشیات سے اس عیب کو نکال دیتے کا سہرا 


1 ویں صدی کے وسط ہے اسی تاریخی مذھب کے معاشیوں کے سرھ ۔ 


8 ۰ج 


اآاس خیال میں و بات محیے نہیں ھ ئٌ یڈ سقم ٦‏ یں صدی کے 
وسط میں رفع کیا جانے لگا ۔ اس لئُے ک اس نامنہاد ”' تاریخی 
مذھب '' سے پہلے یعنی رورشر ' گنیز اور اشعالر ہے پہلے خود جرمنی 
میں ٭ریزر ' اشکورش ' لسی وفغورہ نے تاریخی پہلو پر خاصا زو دیا 
تھا - اور فرانس میں سیسانصی ' بھورے وغیرہ نے اوو خود بعد کے 
ترتیجی معاشیینی نے بھی گبھی تاریخی نقطۂ نظ سے اصہلاً انکو نہیں کیا۔ 
یک اور بات ھے کہ اسے خرد استعمال کیا یا نه کیا ۔ اور بعض نے تم 
استعمال ببی کیا ۔ کیا آدم اسمتیه کی '' درلت اقرام “' از الف تا یا 
ایک تاویخی معاشیات کی کتاب نہیں ؟ مالتیس کے یہاں تاریخی 
مواد کی کھا کچیہ کمی ھے ؟ ان لوگیں نے کیا خرد ائے نتایمے کا 
تاریخی حالا ثت سے پابند ھہتا تسلیم نہیں کیا ٦‏ کرل مفگم ' جانی 
اأسػاورویت کل دونوں نے کیا بوف۔احت نہیں صانا کے معاشیان کوئی 
آایسے اصرل بے انی نہیں کر سعتی جو ھر وقت آرر ھر جگھ عاید 
ھ سکیں - 


حتیقتا یڈ ھے کە خود تاریخی مذھب کے سب لوگ اص 
ترتوجی معاشی میں" و کک نزدیکف بھی +عاشیات کا مۃآصد قوانینی معلرم 
کہنا ھے جری کے لیے رسیع سے رسیع پیمائم پر مواد جمع ھرنا چاهئے ۔ اس 
مذھب کا مشہور حال اشسالم کہانا ھے : “ عام کی خواہش ہرتی ھے 
گے م اھ ک گرنا گُرونی سے س۵ل سے سادۃ اجزا تکف پہونے رر بالاخر 
٭>طلق سادہ نتطہائے آغا: معلوم کرلے ۔ اور جب انی کا علم هو جائے 
تو آن :سے تام وجرد کوعلمی طریق پر مستخرے کر لے ۔ لیکن ابھی 


۹ 


کیا 


کے بائی روشر نے ظامر کی ھے - غرض' کھئے سے روشر تک اور رکارڈو سے 
اشمالر تک سب معاشی اُسی علہم طبیعی کی راۃ پر چلنےوانے 
میں ۔ ان میں سے کسی 27 کونی اصولی بنیادی تغیر نہیں چاھا؛ 
کہئی نیا منہاےح پھشس نہیں کیا -۔ ھم اگلے متالہه میں معاشیات 
کی تدرین کے ایک بالعل مختلف منہا کو پیش کرینگے ۔ 


معاشیاتٹ اھامی 


ھم لے شروع میں کہا تھا گذ معیشت پر نظم کرنے ا ایک نتطة 
نظ وا هٌے جم علرم آمدٹئی کے ساتیة مخصوص ھے ' 7 جسے طریدةً 
افہام یا سمجھنے کا طریقغة ہک سکٹے ھیں ۔ ھم کو و بی دیکھا 
کە معاشیات ترتیبی کا طریةه پہلے یہل معاشی مظاھر پر نہر ۱ 
استعمال کیا گیا بلکڈ پہلے پہل علرم طبیعی میں اآدواکف خارجی 
اد ترتیب کا یہڈ طریتہ راج ھا آرو وھاں سے علرم تمدنی پر آرر 7 1 
سلسله میں معاشیاٹ پر مسلط ھو' گیا - اسی طرح افہامعی طریتۂ کٗ 
آغاز بھی دوسرے علوم میں ھوا آرو معاشیینں سے کہیں زیاد5 دوسرے 
علرم ک لوگوں ۓے اس طریتقۂ کو ترقی دی ۔ ان لوگرں نے معلوم 
کیا کە افہام کا طریقهہ تمدثی ؛ جماعثقی علوم کے لئے علوم طبیعی 
1 ترتھبی طریۃدڈ کے بہ نسبیبت ڈیا موزوں -ے 7 أس طرحٴ مہا مل 
دیگر علرم تمدثی کے ' معاشیات میں بھی اس کے استعمال کا امکان 
بیدا ھیا ۔ 

یوں تو اس منہاے تحقیق کی ابتدا اڈیارریں صدی ے شرو 
میں گیامباتستتا ویہچو [1] (160 8٤5810۷‏ دائ6180)) ے کر دی توی 'وو 
علوم تمدنی کو علوم طبیعی کے مقابلہ میں ارک منتعلف لہرع عام 


سس 








(ا] ١اس‏ سلسلک میں اس کے تابل لعاظ ثتاہیں یھ ہیں : آلاناد٥ہ‏ :(ا ما 





(1709) ٭ دہ [۶+ ۶۸ 8٥٥10۳۰۸‏ ۶۵ہ مہ٥‏ 


یت 
م 


ٴ٥‏ ([8 064۷ اه ٣111‏ مصجوہلا 1٥٥‏ ۸۷( ہمذ٣‏ ' 1اد ی د100 .2 


16٤٤۲٥8۵ ۹1۶ 118۸(3 )1112( 


او کا 

راوس کر کی کرشش تی تھی مگر اس کے بعد تتریجاً ارک صدی 
نف بالعل خاموشی رھی - 1۸ریں صدی کے ختم پر ھرقرنے اس 
حدیدں طریقۂگ ٦‏ اساثیات ٭ہیں استعمال کیا رو اسہی (۵8۱) ٤‏ 
وولف (؟۶[ہ ۷۷) اور بریک (طعاہ80) نے افہامی طریق پر لسانیات ارہ 
علم تمدن گی بنیادیں استواو کیں - جس کی تل پھرشلا یر ماخر 
اد واہلم فا دمبولڈ ے کی - ۹ہیں صدی کے ثلثٹ آخر میں جب 
ٹنحتیں قی ھ علم ۶2 جبایا جا وھا تھا بل نے نے أبڈ ی ٭شہرر تاریخ تہذیب 
وق انسانبی تاریخ ی“ٔ بی اأس منہاے عاميی ک تابع بنا دیا ۔ 
آاس وڈمتا ایک مورخ در آنےزنی ((۵۷٥۳۵ہ(٥)‏ سے ل5 رھا کیا اہو ا 

اس کتاب پر تبصرہ لعھتے ھرثے طبیعیں کو أی کی اس کسنداخانه 
جرات پر متتبه کیا اور جغلایا کہ ” زمین اور آسمان کے بی میں 


' 


خوش قستی سے بہت سی ایسی چیزرں نہ ی جو عتلا 5 ٭ طحق 
اساتقراہ ے قایم کی تق 13 ل خطو قھاسی کے ۔- و اأستقةراھ اور ر‫ تحلیل 
1 تم قرا و ۱ ۹ 4 
تے ساتهة ٹیس آپر ترکیب کي طالب ببي ھیں اور بجر بھی ان 
دوٹوں کی مقنقۂ سعيی ہے بھی بہت گچہپہ سہی مگر کل او دووے 
٣‏ ۰ سے 5 ۰ 72 - 
طور پر دم 0ئ0 نہیں آتیں - جن کی نوجیک پوع نو سکثيی مر 
جنھیں ' سمیا'؛ جا سعتا ھے “ آگے یعاھ: ٠١‏ 
2 ے یایاں تعلقات یا فلاکت و آفلس کی منتظر تحتیقی گکشاکشش 
افہام 3 طریتۂة ھے ٢‏ -[)] 


سسمہ امس ہاو داتے ما ہے سی تھے عا لہ سحسہ ے سمات مہ مسمالم مال سم مات کے مم توب تمرم سے سا تہ سے جج ے۔ اہ سس بس ہے 


٠ 09ء ااحووةت مال 2ى ا دی مت‎ 7000 022 ]١[ 





8٥ د٥ط ٤‏ ہز ٢٢‏ ×۷ پہلے ڈال سخ ۱۸۲۲ ع میں ا۲ الام م201 عطا زہ٥0‏ ا:11 


میں طبع ھرا ۔ 


و .۲۱0 


آنیسری صدی هی میں دراٹےزںی کے بعد اس افہاميی منہلے 
تحتیق کو ولہلم داتیاثی ' ہنذل بائذ ' وگری ؛ اور زممی ے رہوشن 
کرااصوات اس بیسریں صدی میں هاثارش مایر' توووڈیر ای ؛ 
سماکس شیلر ؛ اور سب سے زیادہ مشہرر تمدلی فاسٹی ارر افہامی 
ننسی ' ایقورق اشیرانگر اور آن کے ھماوا فاسدییں ۓ اس طیتۂ 
افہام کو آسائحکام بخشا ۔ خود معاشیوں میں فریدرش فان گرتل ؛ 
اوتمر آشیانں' اوو مائکس ویجر اور ان کے نوجرانی جرەن شاگردوں ے' اودھر 
امریکة ٭یں کولی )000[٥7(‏ ' فاریس (ھزتہ'7) ' ال ووق (1108) 
اور بالڈون ٣(0)‏ 1ل8) وغیرھم نے اجھما ات +یں اُس طریاتهة کی 
ارئے کیا ۔ معاشبیں میں اس طریقک کا سام ورٹر زومبارت کی تسلیم 
وا خامَ ۔ 


ان منذالات ے تمہیدی حصۂ میں ہم شاک ىٍ“ٔ مچکے ہیں کہ 
معاشیات 3 مشحترمے مو وع بحچٹثٹت کیا ھے ۔ اس 3 هوضوع ھے معیوشت 
یی انسان 1 اعَبا: ایسے اعمال نے ضروریات زندگی 20 ٹوا 


کو نے سض متعلق بای 3 معاشیان کا وجوٹ بس اس وجے سے طے کۃ 


انسانى ٭مختلاف احلیاجات رکچتا ھے اد0 ٭حججرر ھے کہ انھوںی پورا 


کرنے کے لئے کچی کرے ۔ اگر اسے اپتی حاجعیں رفع کرنے کے لیے کچۃ 


کرنا نہ ہوتا اور جن چیزرں ہے یه رفع دوتی هیں وہ آیے یوں ھی بیایے 


ة5 ئ۶ . 2025720۰ . 7 ُ 7 ث ٦‏ 
پتھاتے ٭عل جایہا گرتھیں ب‌ رک معشیت ون ںُّ معاشات ۔‫ اگ آ 


دنیا ٭ں ھٍِ شخصی ک باز یگر 5 وت لتکا ھا ته ایاج جس سے و 
کے اف یا ڈو گے کی نیے سے جو اچاھاتا ھے تکال لیاتا ھے تر 


انی ۹ کے 


کک 


دنیا کی تام جامعوں میں معاشیات کا درس کل ھی سے بند هو جائے ۔ 
مگر ہے کےا ۔۔ایسا نہیں ھوتا اس وقت تک یاد وکنا ہاو 
رر اس حقیقشت 3 بھرالیے تو کیسے بھرلیے' کے انسای ىہ انی آرزووں کے 
پورا کرنے کے لیے جںی مادی چھزرں کی ضرورت ھے وہ محدرد دیں 
اور اس کی آرزو کی کرئی حد و نہایت نہیں ۔ قدرت نے اس کی 
فطرت میں سوری نہیں صضي ' اس کا ڈھن اور اس کا دل هر وقت 
نئے ٹئے مقاصد ' نئی نی آرزووں کا مولد دے ' 
دس۔ادم اووسا آفسریئی 
مگر کارے نہ داری؛ اے مل اے دل 
اُدھر ان روزافزوں اور ھر دم بدلئے والے متاصد ے ماديی ذوایع 
محدود ۔ قدرت نے اس میں تخلیق اآرزو کی صلاحیت تو فی ھے 
لیکں ذرایع کی فراہمی میں بوے بشل سے کام لیا ھہ ۔ ان متاصد 
کے پررا کرنے کے لیے جن مادی چیزرں کی فرررت ھ وہ یا تو بہت 
کہیاب ھیں یا اس شعکل میں نہیں ملتیں کە بلا تبدیلی انبیں 
ام میں لیا چا سکے ۔ اس تفاوت کو رفع کرنے کے سلسل میں آدمی 
جو کچپہ کرتا ھے اسی ہے معیشت عبارت ھے ۔ یے انسان 1 تمدری 


6 
انساٹوں 7 معاشی اعمال معاشیات کا موضوع تحتيق میں ۔ مع'شیاتن 
الگا الگ انفرادی صعيیعثیيت سے انسانوں پر فور نہیں رئیا کسی 
شةصی واحد کی شرور ات اد" احتیاجات ا٦(‏ ای کے رفع کر نے 7ت 
حتقرس اتک (اضحی مات سن تڑتے ات ا 
فا کے لئے لوگیں کی احنھاج شے ۔رْححنکگ لئے الیەن ار ایک شتصںی 1۲ 


(۴. ٦ 


خاص چھز کھا لے تو ایک اثر مرنب ھوتا ھے ' بھرے پیی پر کھائے 
تو دوسرا:' یۃ یاتیں طبیب کے لئے دلچسھی کا باعثٹ ہیں تو ہیں 
معاشی ان کی طرف توجہ نہیں کر سکتا ۔ بھہک کی مادیت کیا ہو ؛ 
معدہ میں کیا کیا کیسیاہی اعمال پیش آت ھیں'؛' آنتیں کب 
قل هو الله پڑھتی ہیں يہ وظایف اعضا کے عالم سے پرچیئے' یه چھزیں 
معاشی کا موضوع تعحادیق نہیں - اس کی نظر ٹویس مانمدن جناعتی 
زندگی بسر کرنے والے انسانوں ے اعمال معاشی پر ھے - یعنی معاشیات 
ایک تجربی علم هے '؛' ایک تمدنی علم ھے ' ایک جماعثتی علم ھے ۔ 
تجربی علم اس لھے کہ اس کا موضوع زمان و مکان سے پابند واقعیت 
سے متعلق ھے - یہی وجھ ھے کہ وہ فلسنہ ارر ما بعدالطبعیات نہیں 
بل ' علم ؛ ھے ۔ تمدنی علم اس لیے کہ اس کا مرضوع دنیا کے اس 
حصۃ ہے متعلق قے جسے قدرت کے مقابله میں انسان ۓ بنایا ھ ؛ اس 
عالم ہے جس میں آدمی خدا سے یة کہ سعتاھ : 
تو شب أفریدی چراغ آفریدم ٭ سفال آفریدی ' ایاغ أفریدم 
بیایاں و کہسار و راغ افریدی ٭ خیایاں و گلزار و باغ آفریدم 
من آنم کہ از سنگ آئینه سازم ٭ می آنم کہ از زھر نوشیلہ سازم 
بعض لوگ قدرت کے بالمقابل ذھی کو رکہتے هیں ؛ اور علوم 
طببیعی کے مقابله ہیں علوم ذھنی کو - ارر اس تقسیم میں معاشیات 
کو علوم ذھنی میں جگه دیتے ھیں -۔ لیکن یه بات یاد رکھلے کی 
کە ھر تمدنی علم لزماً ذھنی علم ہہرتا ھے لیکن هر ذھنی علم 
لیے نمدئی ھرنا ضروری نہیں ۔ اس لیے که تمدنی علم صرف 


٦ 


ذدن خارجی ٴ ذھنی تعروغں ہے بعثٹ کر سعتے میں یعلی ان 


ے۴ ۰۱۳( 


حالت سے جہاں ذف ے اه کوخارىم میں' تدنی زندئی میں 
تتتھُل× دیا ھ ۔ بعض لوگ ذڈھنی ارر تمدثی علرم کو بالمقابل 
رکہتے ھیں ارر کہتے ھیں کہ تدىی م٭عض ڈھن سے تو عبارت نہیں 
باەہ اس میں تو روح اور جسم ببی حمۃہ دار ھیں - صحیع ' لین 
پھر بھی هھم معاشیات که ڈھۂ ىی تمدلی عام کہة سکتے ھیں کے روح 
اد0 جسم کے تام عذاصر جو اس میں پیش نطر آتے ھیں سب کے سب 
ھساوے فہم کی لن اسی وقمت قابل اعتذامہ ضو تے ھیں جب ولا کسی 
ذھنی کل ہے متعلق ھیں ۔ ررنۂ یوں تو مادی چیزوں کا ذکر آ جاے 
کی وجه سے معاشیات علرم طبیعی میں شار کرلی جاتی ار انساتی 

قصد ابر ارادہ کا نام آ جانے کے سببب ہے نفسیات بی جاتی -۔ پیریۂ 
جناعقتی علم اس لیے ھے کہ تمدرىی انسان كکيی جماعقی ز ندئی کا مظہر 
۔ خصرصا تمدن کے اس جزو ا جوضصارے حصه میں آیا یعنی 
معزشت کا تو یه حال ھے که اس کا تصہر بھی با جماعت کے 
سس نہیں ؛' جب کە تمدن کے بعض دوسرے عفاصر اث عامٴ 
مذدب بغیرا کا کم سے کم تصرر بلا جماعت ممکنی معلرم ھرتا ھے 

اب تمدن ' ذھنی زندگی جماعقی زندگی کے معاشی مظاھر کے 
متعلقی تجربی طریقه ہے اگر الگ الگ جزوی معلرمات کو یعنجا کر 
دیا جائے تو اس ہے تہ معاشواأات تدریں ہیی تو عائیکی 9( 
یہی وہ عیب ۵ض جو بہت سيی اصول معاشیات کی ارو اکڈم ‏ عاشیات 
هند شی کتابوں میں ھاوے سامخے اق د0 جس سے شر سوچنے 
سجھتے پالے طالب علم کو بڑی الجیں ھوتی ھ - هر باب میں اپئي 


َ‫ ےا ۰ - 7 
آپنی ‏ جگہ منید آرہ وہ ئا اور دلچسپ باتیں 'عبی هوتی تی 


۰ ٦ 
لین اخ سہے صجحیے اور ٭نبد اد دانجسے نان مات شبات‎ 


ےک 


تو نہیں ھرتیں - اس منفرق ' سے ربط ارر ے ضبط معلومات کو علم 
کا دوجھه دیئے کے لمّے آٹھیں منظم کرنے کی ضرورت ھے کہ علم کی 
مقال ایک عبات گی سی ھے جس کے سب جد! جدا ۔حصے کسی 
ایکا مصربوط نقشہ کے مطابق بنائے گئے دتوں - یپی نتشة جدا جدا 
حصوں میں ربط ' تعلق ؛ ور نظم یید! کرتا ھے ۔ عام کے اُس نتشہ 
کے لیے کسی مرگزی تصرر کی ضرررت ھے جو ایک عقلي تصرر هو یعنی 
خارجی مادی چیزوں سے تجریة ماخوذ نہ ہو بلعہ معانی کا ایک 
خاکهة هو جس سے خارجی دنیا ے سجھنے میں مدد ملے ۔ ایسا 


22 


تصور ذر اصل حصرل علام ے شرط اول ھے ۔ 


معاشی مظامر کی ظاھری ہے ربطی میں ربط و نظم پھدا کرنے کے 
لھے ایسے ھی عقلی تصرر یا تصررات کی ضرورت ھہ۔ لیکن ان کے انتخاب 
میں ساری عقل بالکل آزاك نہیں هے کۂ جو تصور چاھے مةرر کر لے ارر 
اس کی رساطت سے مظاھر میں نظم و ربط پیدا هو جائے باه اس انتذاب 


ِا میدأن انے موضیع تحتبیقی کی ماھمھت کے لحاظ ہے تنگ ھو جاتا ھے ۔ 


کو سروار ھ ۔ درسرا تصور ایسا ھرنا چاھلے جس سے اس مجرد 

واضے ھے سکہیں - آدہ تقر ٌ درنیی تصہر ات لے بئے ھوتے سّاکے ہیں 

مختلف مظاھ ک اپنی أپنی جکه دیخے 3 لیے چند اد( أمہدا دی 

نے ایک اساسی تصرہ دوک نے : ارک تشکھابی تصور ۱ وو بالی 
"أٔ 


جم 


امدامی تصہرأت ۔ امدادی تصورأت کے انتخاب میں ضروریات تحتیق 
اہر معشق کے نقطه نظر کی ہج سے آزاصی ھے ۔ لیکن اساسی ار 
تشعیلی تصررات کا تعین لزمي ے ۔ أن دونوں لازمی تصورات کی 
تنصیل ھم آئے چل کر فہم معنبی کے ضس میں بھان کرینیّے جو 
افہام' یا ' سمجھئے ' کے طریقۂ کے امکانات سۂ گانه میں ہے ایک 


- 7 ےُ‎ : ' -۰ 21 ٤ 
۰ 7 ۰ 7 5 : 
راے میں سب ہے صحیم شکل یعنی معاشیات افہامی کے نزدیک‎ 


7-2 ۰ اہ ےےےخ : ۱ 7 ۱ 
تمدنی اور جماعلتی زندگی کے مظادر کا علم حاصل کرنے کے لیے افہام یا 


7 


سمجھئے ' کا طریته سی قدر مذناسب ۓے جیسا کہ مظاھر قدرت کے 


: ۴ك خر ' ذ حر _ ۔!؟ ا 2 4 ۰ 


ج 


ثرق نہایت اصولی فرق تے اور اسی لیے أآنى کے طرق تحۃیق 
اصہول جدا جدا ھیں ۔ أآاس شرقی یو واضشے کٍِ دینا افہامہمی معاشیات 


١ 5 7‏ ۰ ۳ 
علرم طبیعیي جب مظاھمر قذدرت کا علم حاصل کرت ھیں 
بے 


معما را ! انسان کی نظ 


2 


۲۲ : ٌ۔ 
مع رر وت کی ان کے شراق5 سے سا5 اجزاہ +٭ں تھنیل 5ء کے ان 


: سا ا ج- ۱ 


رم 
َ 


ور کس اھے لے . 


چھ ے۔ 


ط 


ہر 4 ۰ ۶ ےگ بی ۶۔ کس 5 جھ 


۰ کن 
ی مہیں اٹھات اپر جو توئی ایسا کرتا وہ علرم طبیعی کی رات 


و کنا 
تنگ کو چبور کر یا توم فلسنہ .7 مابعدالطبیعیات کی شاھر 
پچ جاتا ھهے یا محشضش تحمونی ثقیاسات شخصی پر آکتزا کہتا ھے ٭۔ 
یوں تو انسانیھیت کی تاریخ ڈھنی اس گہشش سے پر ھے کم ولا ٹدھر 
21 منشاد مشمر ۹ سر کات ؛ (مز حبات فرض قدوت کک تمام 


راز ھاے درونی پردہ کا پاته چلا لے - مشامدہ خارجی سے ذیر مطممی یه 
برابر کہٹنا ھے کہ : 


الا شرتق تسلسی بجلم× نشود 
کجا برم خلشے وا کہ دورد دل اآست ھلوز 
مظاھر فطرت کے جلوة ظاھری سے گذر کر شرق نظر ضمیر فطرت 
گہراٹھوں میں جانا اوو اس کے متصد و ماشاہ کا سرغ 'ھاٹا 
چاھتا ھے ۔ اور انسان نه جانے کتنی مرتبہ اور کس کس اسلرب سے 
پوچھے چکا ھے ئە : 
سبزمہە وگل کہاں سے آئے میں ٭ ابہ کیا چیز ھے؛ ھوا کیا ھ "٦‏ 
پر ھر بار جب ون ے جرات ت گرکے اُس بمد در کو کیمعبتّایا 
ھے تو إُسے بندھيی بای ھے آ و اپنی صدائے شوقی کی او باؤگشت 
کے سوا أ2 کھچے سننے میں نہیں 7 ۔ سواے اس کے کہ وجدان و الہام 
تی بخشش ے کسی سے انسانی پر ان اسراو سربسانے کا انعشاف 
فگرماکر اسے متحکرم راز دھر بنا دیا هو ۔ اور ای خاصان بار ہہ انی 
کے مانئے والوں نے اس اکاتشاف کو ' ان کے اعلقماد پر سے چیں و چرا 
تسلیم کر لیا هو ۔ ورنہ بحر هستی کے کنارہ پر انسان کیڑا صرف اس 
ے وجات ظاھريی کو دیکھتا ھے اہر اس کی پترتیبیوں میں آئے 
ڈھن ہے کچھە ترتیب پھدا کرنے کی کرششض کرتا ھے ع 


جرڈ 


ار دل کو تسلی دے ایا ھے کہ اس سے آگے کا حرصلۂ کرنا تیرا منصب 


نہیں۔ مان لیتا ش کہ ان موجودأت قدرت کے مقاصد+ الس کے معنيی و منشاھ 
کا علم مجھے تجریڈ' مشاعد× یا بدأاھت سے نہیں هو سکتا - اس کا علم' 
اس کی ۔خبر؛ سی علیم و خبیر کو هو سکتی قے جس لے سارے کَارخانة 
عالم کو بنایا هو یا پھر وہ خود جنھیں اس کے اسرار پر آئاك فرما دے - 


اُنسا 


مک سی کائُنذات میں ایک چہوتی سے دتهھا حکوں ا گنا 


تر 
٠ 2 7٠ ۰‏ 2 ۔ ۷۰ےءٌِ ۰ ٠‏ 2ء ۰ ماگ 

نے بفانی ھے' یعنی تمدنی زندگي کی دنیا۔ اور چرنکه اُس ے بنائی د 
اس لیے أس 23 مہمقذقصد ' أآس کے معذفٔی ٠‏ اس کے فیکتراو - سد آ ئا 


هو نے کا حوصلء رکیتا ھے تو کیا بیچجا ھ ؟ فطرت کی دنیا میں آسے 


خالی مشاھد× آو, ترتیب مشاھدات پر قناعت کرنی پوتی تھی ' اس 


7 ۱ ۱ 7 کی 4 مت 2 
عالم دن “یی 27 سمہدۃتدطکے کی گوشتں 5 ٦‏ ان . سم چک سگےگنا 


٠ 
ر‫‎ 


رہ وا ورک لن پر شیام کے درر شاھوار کو درکیے کر یوول کی عد 


ہب یك 
کٹا ھ رہراجكۂ,_ ؟ک 2 ےِ 7 ای 


ٹیک پوتا تهے؛ 
جس کا شیھ ھ وا کی کے ا کے یییہ مہ 
َ‫ واں '- ر7 ےہ 7ر 


1 
۔ 


سوے مهدان وفا حب وطن ہے مجبور ! 


سوز اززہ بیمائگ سے قعاوت یٍٔ رک لک سحنہ یک سحّے لم" 2 پس تحیکٹ 


ْ+۱٠ 


۲ 


ٴ۰ ف فان یں 7 > 2 : : 
سکے کوک و صحرا ٹڈ سمنژٹثا ۹5 دویا او راے ٥ری‏ : تمہساری نت لے 


ار کمچ 7 ع۶ 23 ۲ 
بب مہ ۱ >ھ ترا ا ۱ ش9 تھ۔ وو یا ج2 ۲٠٣‏ 
ک لے ا ا با ہیں . برمائڈ سوی اد دب : تاب حیات 7- 2 پھر 5 


ے0 
سید 


مغ نے شک بیمر ما ,اھ 


وو و ھک ا پڑھے ارسا نان کاو ۱ جک بت7 قی رج 
رع و خر خر اس اور ایمیں یعخی الم ے دانہائے سینه 


انسانوں کے 


- 


اھ١‏ .۰ ۳ 5 
و 000و و تال قش 


'۶۔- 


: 7 : ا ۹ و 7 : : . 
سپ تے مت 95 تق ےے؛ : : 
۱ سی ۱ 
ار رہ ژں و ود 


۷1ہ 1م 


خاروجيی تشکپیلانں ؛ دعنی تمدں کے امٌے یک ضروو ایک لگ ٭محوماع 
رکیتتا ھے ارر اس ہزم خاص میں ( فطرت کے دربار عام کے خاف ) بۃ 
٭حض تماشالے فا۔اھری سے مست نہیں ڈو سکتقا باےۂے مقےن ؛ معنی 
و منشاھ کے فہم کا راہ چھشه بنا چادعا ھ - وماں خالی جاوک تیا؛ 


یہاں گٹہم ھے ٠‏ رھاٰں یڈ صرف دیکیٹنا تھا : یہاں سمجھانا ے ۔ 


کسی مظہ تمدنی 5 سمجپئے کے معی دھیںی کہ دم ۳ اس کے 
متاشاھ و مقصد کی بوجھے لیا ۔ یی ھمارے ذدی +یںی پہلے سے ایک 
نے موجوٹ تھا اوہ نے اس ڈھنی ناش میں دم 27 أاس معظہ 
کو ایک جکّھ دے کی ۔مٹا ھم گرکت کے سب قانون ‏ جانتے میں : 
قبل کی تتاون ہیں ھم نے اس کی ساری تنصول پڑھی ھ ۔ ھم 
جانتے ھیں کہ اس میں کاننے آدمی کھیلتے هیں ؛ گیند کسی ھوتی 
ےآ کہاں پھینکی جاتی ھ ۔ کبیلئے والا کہاں کیچا ھرتا ھ ' اس 
ےَ داتیۃ میں کیا هرتا ھے ' دوسرے لوگ ای ین مان پر ھرۓے دیں 
وغر5 وغیر ۔ آپ یک سب کچھہ ۔ٍانتے ھوں مگر بھی کرکی کا کھڑلی 
اپنی آنکچع سا ال دیکیا هو ۔ اب آپ کسی روز ؟سی شہر میں پہونچیں 
اد کسی ٭بدآن ٭+ یں اسکرل 3 ازقرں کو کیپڑاتے دیکہیں ۔ ایک 
گیند پھینک رھ ھے ٭ ہو کے ھاتپہة میں بلے دیںی ؛ دو طرف تین تین 
لمویاں گُڑی تق ٠‏ یسے ارت بی خاصس خاص جکہرں پر کپڑوے 
وو مو آف ا موہ : جائینتے کم یہ گرکی کبیلی رھ ھیں ۔ 


بجع ا نے اس سرن عامعی کے میں 


ے 
٠ ۱ ۸‏ پ : 
یی یں أآس تا شک 5 ۰.۰ 5- ٦‏ دا ے کٍ“ 


پ 2 جان اما 5ک لک کول رمق ہے ۔-۔ افت اس کبدلی یھ سدحجہےة 


0 ۹ 


کھیل کھیل رھے ہیں اہر بعض مشابہنتوں کی وج سے آپ نے اسےہ 
کرکہی سمجبع لیا هو توگریا آپ ے اس خاکه پر اس مشاہدک کر 
تبیک تبیک منطبق نہیں کیا؛ آپ نے قلط سنجھا؛' آپ کو غل"طا 


فہسی ھرئی - لیکن آپ تھیک سمجھہ سکتے تھے ! 


مظاھر قدرت کا جو علم یں حاصل هو سکتا ھے وہ مجازی علم 
ھ ؛ لیکن مظاھر تمدن کا هم حتیقی علم حاصل کر سعکتے ھیں ۔ 
تسدنی ے مظاھر کو ھم می حیث الکعل سمجھۃ سکتے ھیں - یعنی 
ھم سمجھہ سکتے ھیں کہ یه مظہر ییں کیوں قھے ٦‏ دوسری طرح کھوں 
یں جا یه بھی سجھۃہ سکتے ھیں کہ سصیشہ ایسا ھی کیرں ھرتا ھے ؟ 
اس لیے کسی ام لماک ارت خاتت ان ۷ق : 
اور هم سمجبۃ اُس رقت تک سکعتے ھیں جب تک یہ تعلق باتی ھ ۔ 
اور سے تو یه ھے کہ ھم کسی چیز کو سجبٹتے هیں تو گریا آنے ایک 
سمجھی بوجھی ' جانی پہچانی ؛' چھز کا جزو بماتے هیں ۔ سجینے 
ہے ' افہام ہے '“ جوعام حاصل هوتا ھے اسی میں مدرک اپر مدروک' 


موضوع علم اور معررض علم ' درنوں ایک ھی دنھا سے تعلق رکیتے میں - 


۴5“ - 


ین اکا ےی کا ہیں کس ہج : ا ہیں : 


ہے 


' 71 7 ' ۹٢۰۸ 
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٠ ٠ 5 ۱‏ ہے : . : : 
صلاحیت یعنی پخہان کو پید! کرے انی ثدات کو ذ اروجيی دتیا 


00 


کے آداروں اور علاقوں میں منشعل کر کی قابلیت ھے ۔ مدرک آو 
مدرک کی اُس پگانگٹت کا علم خرد ٭ذدرف کو اس طرح ھوتا ھے ےئ 
و5 ا آرادوں کو ' اس افکار کر " آے مقامد کوجو سب پہلے اس 
ہیں ینہاں تھے ' باھم عالم آق . گل میں پیدا ؛ مقشکل ' دیکپاتا 
ھے - تمیںی کے سارے اجاھ پہلے فھن انسانی شی میں تو تھے ' اس 
لیے یک فی اس دن کو اپنا مخلیق جانتا ے أرر اپنی اس مظلوق 
کو جاننے اور سممجھنے کا حوصلہ وکیا ھے جیسے کہ خو داس کا' کائزان ا؛ 
جملہ موجہدات کا خالق؛ ڈل نظام عالم کو جانقا أوور سممجھتا ھے ۔ 
افہام کا یہ نظر يك عام ان بخیادی ‏ افکر پر مجئی ھ ء 
ھم جنس کا علم ؛ یعنی ھمجنس کاسمجیھنا دہجذس ھی کے لیے 
"کن ا اور ای کے ھم پررے طور پر ا ھر پہلو ہے اسی چیز کو جان 
سکائے  "‏ سممجھہ بس کاتے میں جسے هم خود بنا بی سکیں ۔ نی 
تمدن ےۓے ثہم کی کرشش میں چرنکە مدرک بھی ذھن اور ہدرک 
بی تشعیل ڈھن اس لھے دونیں ھم جنس ھیں اہر اس لیے پہرا 
علم ممکن - پھر سارا تمدن آدمی کا ساخعہ بردآخانہ ھ ' اسی نے 
اس بذایا ھے ' اس لیے يہ اسے سمجھۃ سکتا ھے ۔ قدرت چرعہ ذھی 
انسا کی خارہ می شعل ۷ں ه باکۂ ڈھن الہی کی حارجی تشعیل 
ھٴ قدرت انسان آے 0ڑ ھتہ آرہ کہ ری اس کے 
سمچھنا ؛ قدرت کا پورا پورا حتیثتی عام ‏ ذھن انسانی ے لیے میکنی 
نہیں لے وماں ای و حقیقت آشیام 'منشاہ ک انان وا سے آگات 


۴ یپ : ٢ ۶ ۱ ٠‏ ٭ھ 
ی مدئسی ھے - بلامہ یہ بی نان لیِخا کے کک شر نمدرنں کٌُ 


مظاھِ 3 علم بھی انسان سی لہ 7+ حد تک حاصل کر سکتا ھے 


وسے 


) ھ۸ 


جہاں تگ یۂ اجزاهە تمدن اس کی تخغلیقی میں وونے اگر بے خود 


کا علم ۔حتیٹقی حامل کرئے ٭ہیں ھوتا ھے ۔لیعںی معاشیات انہاميی 
چرنکهة صرف تمدں کے ایک تکوے کو سججھنا چاھتی ھے ۶“ متشمدن 
زندگی یا انسائی زندگی کے متصد و منشاہ مفسر کایته چلانا نہیں 
چاہنتی اس لیے اسے اس دشواری کا سامنا نہیں کرنا ہوتا ۔ اسی 


لیے افہاميی معاشیات قہلسنۂ . مہ بعیں الطبعیات ز بی مذحب نہیں 


٤ - ۱‏ ےھ 4 ٠‏ ۱ 
بلک سیدھا سادہ تجربی جماعتی تمد نی علم ھے ۔ 


افہام کے طریبقہ کی درا تنفصیل بای یٍ“ِ دی ھائے کی :وائشت 
-۔ أ ر ۲ ١‏ ۲ ہس ١و/‏ و 1 ٤‏ 


سم پت 
حھاکەه ' آرسا نفنشۂ بفایا جائے سے ز٭ابی :. مان کن تید سے یاک ھو' 


:3 ے بھ 7 9 گے ٦‏ )۰ء 


می روما وی ان تصوواأت سے ' اس اقم سے سیکھا ھا سک ٭ 


٦ 


٠ ٣ ۲ 7 3 5 44‏ : : ۶ خ ٭ 
نصہراأات ویو ھے۔ میں کی موی ریہ یا یں 5 دختل 8 70 
بیلہرے أك سے صرف تلم کر لات تاریکے ک مت اتک 5 و فہم مان نٹ ہلتی 


قب 
ھَ 7 ۰ ۔َ 
ھے ۔دہملا معاشی ٭ظامر 21 فہم 801 


۱ ۱ بے سے جح تح ت7 
پہلے تو ایک ایسا اساسی تصور ھو جس میں عشیت کے تام عتل لازہی 


مے 


220 ء.0+0 


: 


2 3 1 ۱ 


ا ھا ا میٹ : 
مم انا تشعول 2 حاوی دھ - یھ درک میں ان مظاھر کے عتلی 


2 
تص اك سی ٤‏ هر معاشی زندگی ئ0 بایا جانا ع تل ہی مم ت 


معاشیات کے اہیے اساسی تصو, معشیت کا تصیم هھے؛ جس سے 
تمدئی زندگی ج رت یست کی حد بزندی ٹوتی ھے ۔ هم پہلے بت 
چکے دیں کہ معشیت السانی کے آنى اعمال ہے عیارت ھ جو رہ 
احتیاجات اور وسائل رفع احتیاے کی درمیانی خلیج کو پر کر 
1غ تھے کرتا هے ۔ معشیہت عحونکہ ان حخٛاص اعمال سے عبات ھے اور 
تر عسعل گوئی متصد ۰ کوئی میک کوئی منشاہ وکھٹتا ھے اس لھے 
معاشی اعمال بجی آیسے متصد ' منشاھ' میرک سے کیوں خالی 
ھونگے 5 اب دم اف أنك متۃاصقى ۶؛ ان محرکات کے لیے ذھنیت کا عام 


لئظ استعمال کریں تو یک کہے سکلتے یں هر معشیت میں کسی 


کا ا ا و رز ۔ 
لہ کسی قسم کی دتنیت ہ هونا فوربي ھے 


دی کے مخحاشی اعمال انسٰنی کے اعسال تو لے ہٹیں حتو ای 

میں دھنتا ھے ' ایکف دوسرے ہے مل 5م کرتا ھے ' سی سے کہتا نے 
6 و ٢‏ ۱ 

سی کی سنا ھے - اور جہاں کہیں آدمی ہیں مل جل کر کم 


ھ ٠‏ ہو ا جار و سے - ۶ 
کریں وقاں ضروری ٹہ ک ڈم کا شختصیى خاکۂ دڈدوسروں: جر سی ظاهر 


ا ٠‏ محرم ت* گ رن حکم دے؟ ۰ کی او تر عل کریگا ٠‏ معلرم 


سا سے" 
ھو کت کیا کم کیا جائے؟ : کب کیا جائے ' کتنی دیر کیا جائیکا ؛ 
ل 


غرص کوٹی ترتیب آوو نظم ذپ کے جس سے سب واقف ھرں - یعنی 


ہاو 
8 5 .7 ج- × سو کے 7 : ١‏ م - 
ے مخعشا ث مو زست اہن سی دو ا راہب ت7 قو رد بے مغ وروی فے 
! 


0.٦ 


پھر معشیت رفع احانیاے کے اعمال ہے عبارت ھ اور یوں کویا 


مادی شیا ک فرأھمی اور تبدریل شمل کے تم معنی -‫ ان اآشیاع 


کی فراصي ؛ آى کی شعلیں میں تبدیلی ' انھیں ایک جئت ہے 


دوسری جہن کل جانا اس سہہا 1 لے ازم ھے کٌ کچپۃ درایع “ ۱ 


کچھہ آللت ' کچھ طریقے استعمال کیے جائیں ۔ یعفی ھر ٭عحشیت 


>یں کسی ئ ڈسی قسم ک طریۃۃ 0ت یا صنعت کا ھونا بئی شروری ق"ے ۔ 


معشیھت کے ری ازہمی اج اھ سلگانه ' دھنیت یا روح نظم وا ترتیب 


1 ۰ 2 
طریق کار یا صنعت ھم لے تجربع سے نہیں عتلا متعین 


بیعئی بے تصوم ایک خاای عقتلی تصرر دٹے رو ز نی ۹ ٭خان یی تڈکزلی 


ہد 
+۰ 


کی قیل سے زان ھے ۔- اس سے بس ٭خعشبیہتا لوازم مقتلی ھسارے 


سامنے ا جات میں ۔ لیکن ٭عاشی زندگی تم زہ نی و مذاری کی قید 
سے آزاہ نہیں ھے - وٹ ڈو ای خارے وا ٭اتج سرن فعل اختیار 


ٌ تج ۹ ۱ ْ ٠‏ یہ20 
کرتی ڈے وشاں دک کہنا کئی و 4 ؤاس زندتی وق ایکف 


مس 


اپ یں او ۲ اچچ کو و کے کے 7 ۱ 
ڈذدھہثمت کے ایک لہ لیڑہہا تھے ایکگ مصبآکیہت دہ اس لوے گ 9ں 


-. : جٗ‎ 5 ٤ ۸ ۱ ِْ ۱ 2 پک 7 ۰ ے‎ : 3٦ 
 ہلحک٤ مخحضی ڈتقذببہت بلٰٛ ھرڈی کسی اص اسم کيی دقلم ہلا ری‎ 


ہے ہی ۰ ے : ۰ئؾًٔ۶ 7٭ 7 چا : ٠.‏ یج 
ریب گی موی لنکے کسی حا اص رخ کی راہب جرد صاجحعت بٗ 


ر٢‎ 


کر ۶۸ 4 کت ۰ 7 07 
شوھکی بلک کسی نیش انداز یی ضصاعصبہت ١-‏ 
کھ معشیت ے ئ اجز!اھ بس گان کے تمام تھ کدمٴی اأُمکاذات معاوم 


کرییں 1 اس لوے کٹ :,جحاشیاتك کا دم .2 2ی یں کات و وہ شکل 


سا 


ا کی ے 2 فُ کے ۔ پ7 7 ٦‏ 
متحچحسوس 07 سے 0 ج تچ تار خی زہدثيی 0ئ کے اس کی 


ت-- ٭َ٭ 


خصوصیات 5 ادنخھازی نشاذنات کے امعتبار سے کس ہلا ٰ بصرر مہج ں٤‏ 


سے 
۔-۔ 


7 8 یمر 1 ای تھ۔ 
مہشعبت کی ایکف +حسىوس تشعیل پر دسری تشعکیل میں ری 


٭٭ 


جو ج‫ 


او مقابلۃ کر سکے ۔ اس کے لے معشیمت کے ایک تشکیئی تصور 
کی سخت ضرورت ھ - جس میں تصور معشیت کے تیئہں اجزاہ 
ڈزہی و واقعی تشعویل 0 +جکػع کی 12 کسی معاشی زندگی 5“ 
سجھا چا ہی یہ تشعیلی تصدو '' نظام معاشی “' کا تصور ھے ۔ 
' نظام معاشی : ٭معاشی زندگی کا وا ڈھنی خاک ھے جس میں ایک 
خاص قسم کی ذھنیت هو ' ایک مخصوص اصرل ترتیب ھو اور ایک 
مخصوص صنعت ۔ چ اھوے کم وم تصرر معاشی زندگی کے سب پہلووں 
-_ حاوی هو ' چھہ ابی ھندگیرہی کے: سائتے اتوہ5 اس قد راس 
اد0 متعیرںی دو کہ معاشی زندگی اپنی +سرس تاریخی شہل 
میں اس سانچء میں أتر سکے اہر اتذا عام ہوا ےه شکیل 
معاشی کی چ3“ أمکاتی صووتا ماھے بہت ہی ابتدائی معشزیٹ بیئتی 
یا معشیت دیہی هو یا خرب ترقی یافاتہ سرمایة داری یا اشتراکئی 


"٠ 


٭عشیت ' اس کی مدد سے سمجھی جا سکے ۔ 


یہد نصور اس طرح بنایا جا سکتا ھے کے ٭عشیت ے اساسی 
تصور کے اجڑاھ سکانه کی تام ەمکںى شکلورں کو معلرم کر لیا جائے 
اور آنں میں جن جی کا یکجا ھرنا ەمکن هو انھیں رجا کر دی جائے ۔ 


ممّلاً معشیت کے پہلے ازمی جزو ذھنھت ےے چنن مات میں : 


(1) اول تو معاشی اعمال ے مقصد اور غرض کے اعقبار ہے در جدا 
استعمال کے لیے؛ شرورتوں کو پورا کرنے ؛ احاتھاجوں کو وفع کرنے کی خاطر 
چیزیں فٍ أھم کی جائیں' یعنی معشیىت ٹی نظ مخصوصی اح یاجات 


پر هو اور ای کا رفع کرنا متصود هو ۔ دوسری صورت یک ہکن ھ کۂ کسی 


رام 


خاص احعیلے کا رفع کنا مقصوف نہ هو بلکے زیاذ5 سے زان تنع 
کانا - کسی دوو افنتادہ مقام پر ایک کساى غلہ پیدا کرتا شے اوو 
اس کا مقصد يک ھ کے ود خود اپو اس کے بیوی بچے اس سے سال 
پھر پروی پال سکیوں أب فاة سستا هھویامہمگا یه اپنی شصرووت 
ا ٢+‏ ۔٭+٭اھن فلۂ پیدا کرتا رھیٹا ۔ برخلاف اس کے ایک 
ترقی ییافنہ سرمایےک در ملک کا کسان قلہ یر د! کرتا ھے کہ سے زی کل 
سے زیادہ داموں میں بی کر جتنا ننع منکنی هو کمائے ۔ اب ار 
فل کی قیومت گومی جہائے اور کهاس کا بازار چتھے تو اسے ذرا تامل 
نہ ہوا کے ائلی فصل میں غله کی جگہ کیاس بوئے ۔ قنع کماز 
وأ لے بڑے بڑے سرمایۂ داروں کے اھے غله کی اشت میں منافع زیادہ 
شوتو وڈ میلوں تف زمیں کو غله کی اشت سے لہلہا دیں اوو باون 
کے کرخازۃ میں شرح مذافع زیاد× هو تو باوود بذاکر میاروں کی لہلہاتی 
ڈبینیوں کو خاک سیاہ بنوا دیں ؛ هل بنات بناتے توپیں بناۓ لکنا 
ای و او ڈوئی غیر معمولی بات نہیں اس لیے کہ رک نم ھلل کی 
ھل کی خاطر بذاتے تھے نہ ترپ کی توپ کی خاطر انییں ا ننع ہے 
ود اس اھ جات 


سس 


س میں ذیادہ ھے أ! 


(۲) اختلاف ڈھنیت کا ایک دوسرا امکان اننتخاب ذرایع کے ننطه 
ئظ ے بھی قے - ذرایع ے اختیاو کرنے ٭ یں بھی انسان دو اصولی طور یر 
مختلف رویے اختیا, کر سکتا ھ ۔ یا تو کسی متصد کے حاصل کرنے کے 
5 و5 بھی ۵ أیع استعسال کریکا جو باپ داداے وقہت سے استعمال شہتے 
چلے آئے ھیں۔ کسان کو آئ فله کي اشت کرنی شے توزەوں کو اسی وقت 


۔ ۶ ے‫ ۴ ۰ 
وی ُڑائی تی وتی صررت ریما جم سحیشے 


جک 


سے چلی آئی ھے ' اتغے هی پانی دیگا / رھی کھاد ڈالیگا جو آئے باپ کو 
ذ لے دیکھی تھی ار جیسے باپ نے د ادا کو کرتے دیعپا تبا۔ یا 
ارک زمیخدار کا لوکا کسی زراعشقی مذرسۃ کا پڑھا ھا ھ ۔ اورفله کی 
کاشت کرنا چاھعتا ھے ۔ اس کی نظر اس پر رھیگی کۂ الس سال 
جعنا گہرا جوتا تھا اگلے سال اس سے زیادہ گہرا جوت کر دیکپوں : 
ایک نیا کھاٹ نعکلا ھے ایے ڈال کر آزمائیں'؛ پراےۓے دیسی بیج کی جگۃ 
دوسا کے نہے بیج ک امتحان گریں ؛ دیکھوں شارد اس سے ٹی 
بیگیةە ٣‏ نی کی جمه ٣‏ مین بید! هو سکیں ۔ انتخاب ذرایع ک 


جھ 


٢)‏ ذھلنیت کا اخعاف اس طرح بھی متعیی هو سکلتا ھے کے معاشی 
اعمال میں ساتية کام کرنے والوں کا رریۃے الیکا دوسرے کے ساتهة إصوأ 
کیسا ھ ۔ آیا افراد بس اپنی اآپنی ذرض کو دیکھتے ھیں ؛ نە کسی 
کے لیے کچچدڈ کرنا چاھتے میں 5 کسی سے عمددے ٭مخرقع میں 
یپیسے لیے میں کام کو تے تی ' یجسےڈ دیڈے میں کام لیتے میں ٠‏ اس 
ھاتیۂه دے 7 هاتيە لے ؛ نفسی ننسی آرر دست خود دہاں خود 
کا دو دروہ ھے ' ھر ایک اپنا آپ مشفتار اور اپلی فعر میں سرشار 
ھے ۔ یپا بے ھے کے افراد انۓے کو الگ الگ ش٭خص هی نہیں سنچہتے 
بلہ ایک جسم کا عضو خھال کرت هیں : ٭حض اپنی فرض ہی 
کو ساماے نہیں رکپتے باکة دوسروں 5 بھی خھال وکھانے میں اود 
نے گووٹا 7 د وسرے افرآاد ہے بطور حتق٭ٌ مہہ کی توقع و کپتے تن ٰ 
چاھے فرض جماعقنی سمجیۃ کر یا ٭حبت کی وچگک سے ۔ پہلی کالتق 


٭ہیں ذقذخیت اننراەھی دوسری ععاہّت ۹ں اجتماءعی کہلائیگی ۔ 


ز اہ با 


ڈھنیت کی طرح معشیت کے دوسرے لازمی علصر ترتویب کی 


بھی متعدد آمکانی شعلیں ھیں ۔ مکلا: 


)۷( نظم و ترتیب گ امتبا, سے مہعشیپت آزا۵ ھ سکخی شے یپ 
پابند ۔ یوں تو ھر معشیت میں تھوڑی بہت پابنٹی ضرور ھ مگر 
معشیت کو پابند اس وقت کبہ سکتے ھیں جب ولا معموأً کسی 
بالائی قانوں یا قوانوی کے ٭اتحت هو' یعنی کسی انی پابندی یا 
مذھبی آبر اخاقی دستور میں جعوڑی ہوئی هو ۔ اسے آزاد اس وقت 
کہینگے جب اش معاشی اعمال کہ فیصل کا حق معملأً اشضای 
عاملة کے هاتمه میں ہو اور کم ہے کم خارجی پابندیاں روا 


رکھی جائیں ۔ 


مہ مم 3 ٭ ‏ رہب . ہے٭ ۰ 

(٢‏ لٹ پرچ ہت معاشی یھی تو می هّے و جامتی - میں 
معاشی معاملات میں یا تو اختیار افراں کے هاتیه میں هو سکتا تَے 
کر ہوتے : ور ہوتے 7 نہ ہونے ٰ تو ترتب شخصی ھے ' افو یک تصفرک 
گانوں کی پنچایت کے ہاتھہ میں هو تو ترتیب ۔جماعنقی کہلائیگی ۔ 
جماعقتی ترتجب تقسیم اول کے اعتبار سے تسؤاشہ بابند کہلئیکیيی ٍ 
لیعری شخصی ترتیب آزآٹ اور پابند درنوں صررترں میں مین ھ ۔ 
٭مل تروں وسطٰی تی بلدی معشیت میں معشیت بابند تھی مر 
اس گٌ مہرکز ثتل اقرآاں هی تیے جناعتیں لگ نہیں 

)٣(‏ ترتیب کا ایک تیسرا أھم فرق ارہ دو سکنتا ھے کے معاشی 
زندەٹی امارتی اصول پر منظم شے یا کہرری ۔ ا٭۔ارتی ترتوہب اس 


وق ت هوئی جب معاشی اأعمال ہیں مشنول انسانوں ئ0 کم تعداد 


جا ۲ 


تو ایسے لوگوں کی ھو جو اپنی مرضی اور اپنے اخانیار سے کام کرتے 
ھوں ار زیادہ آیسوں کی جو آنى کم کے حعم کے تابع ھوں -۔ مختا 
ٹم ھیں ' مجبرر زیادہ - جہرری ترتیمب اس وقمتا ھوگی جب 
مختار زیادہ ھوں اور مجبور کم ۔ امارتی ترتھب کبھی جبر پر مبنی 
هو سکتی ھے جیسے یونانی معشیہت قدیمء میں احرار أور غلاموں کا 
علق یا اس کی بنیاد آزاد معاحن× پر هو سکتی ھے جیسے سرماره 
داری ے عہد میں آجر اور مزدور کا تعلق ۔ 

)٣(‏ ترتیب مجع !رر یکجا هو سکاتی هھے ہا ملاتقشر اور منتسم ۔ 
مجتمع ہیں تمام ٭عاشی اعمال یکنا هی معاشی مرگز ہیں ھوتے 
ھیں ' تخصیص کر نہوں ھوتی منقسم ترتومب میں تقسیم مل 
ھو جاتی ھے ۔ ایک معاشی مرکز میں سب کم نہیں ھوتے الگ الگ 
هو جاتے ھیں - پہلی صورت میں پھشوں کی تتسیم بہي نہیں ھوتی 
ایک ڈيی ادہی سب کام کرلیتا هے - درسری صورت میں هر کم کے 


لے جدا! جچد! لے و2 وٹ من ۱ جات ٹمیں ۔- 


)٥(‏ ایسی معشیتیں هو سکاتی ہیں جو اشیاہ صرف ہیں 
چاتہ اس طرح کم ای چھزوں کے فراھم کرنے والے خود هی انییں 
استصال کریں یایرں کە ایک بی جباعت مل کر چیزیں فرامم 
کرے اور مخقلف افراد یا جماٹوں کو أرنى کی ضرورت کے لحاظ سے 
بغرض استعمال دے ددے؟ جیسے اشانراکی نظام معشیت میں هو سعکتا 
ھے ' یا دولت آفریذی و صرف درلت کی تعاونی اتتحادی معشیٹرں 
میں - دوسری صورت یة من فے کہ چھزیں صرف مبادلۃ کے لئے 


28 ۰ د : 2 2 ۰ ۶۱ 
ٹی جائوں بھاون اپنی روہ کی کاررںن فرادم َٔ کيی جاتوں 


اہ 


بل درسروں کی ضرررت کی آرر مبا'داک میں دوسررں سے أیني ضرورت 
کی چرزیں حاصل کی جائیں - اُس تسم کی (قع احتیاے دو 
جلب مذنعت واامی اٰس تقسیم سے ملانانه چاەئے جو ذھنیت کے 
ضشمیں میں بھانں شی گئی رر ہا مکی ھے کے ارک جماعت 
گی معاشی ڈھنیت تمام تر رفع احتیاي کے اصول پر مبئی هو ارر 
پھر بھی وہ صرف مبادلۂ ے لیے چیزیں بنائے جیسا کہ دستکری کے 


ذھزذہت ا تر تہب کی طرح معشوت کے توسرے ازہمی جزو' 


صنعت ےۓے بھی مہختلف تشعیلی أُمکاشات میں ۔ ملا : 


(٢(‏ سہی سے بڑا فرق تم یڈ مکی ىے کە صنعت تچجربۂ دب 


: 0ت 
مبنی ھے با علم ہر عطائی ھے ہا عامی ۔ ملا دشتہا بہشت ہے دوا 


ہم 


۲ 


۱ 7.۸ م۰ 3 ک ب5[ .2 ۰ھ 

٭رلی تی دی میں ر کین (ئے کسی سے تی ای انل کی کیا 
نے دیتا ھ ' تین اندل کی اویر اور ظرف کو گل حعست کرۓے 
٣‏ گھنگے تک اونمی کی میذگنیوں کی اگ میں دبا دیندا ھے ۔ اس 


مسر سے 


ۓ بعں نکال ی5 کرلتا قشي ا مو ان ی“ٔ چککی سے اڑا ھے " د5 سنوکف 


ہے 


کسی خاص شاگرد ک سپا درہذا ھے ‏ ٭۔ کڑی یما تے 5 اوآن5 اتذاق 


2 دک مجچرب خاندانی دسخک تميِئْْہکٰ 21 او ض۔ایع تو جات بکے ۔-۔ او 


0 . 1 


اگر آس طرح ضایع ھونے سے ہے گیا تو پھر جس تک یه پہہنچتا ھ 
اس کے لیے مولی کی لبدی سے لیر اونی کی مینگنی تک سب 
چھزیں :ایک خاص راز ھیں ' سب پر بورا پررا عمل ایک سا 
قضروری ‏ ھے ؛ آرر ار پھر بھی کبھی کبھی کشائہ انم بلے تو یع ذریب 
ا ابپئی قسیت پر مجمول کرک د وبار5 سی لیدی ‏ آرو انھیں 
اونہی کی مینگنییں ہے پھر کوشش کرتا ھے - اس لیے کہ اس 
کا طریقع کر روایغی ھ'؛' اس ے یوں ھی سیکھا ؛ یدں هي کرتا ھے - اور 
اھ عمل کے الزمي اور غیر ضروری حصرں میں فرق نہیں کر سکتا؛ 


تغیر و ترکیب کیمیاہی کيی مأاھیت سے ناواقف ھے - 


برخلاف اس کے ایک کیمیا داں اسی ءطار سے وا کشالہ لا کر 
آپنئی تجربەاہ میں اس کی تی کر لینا ھے - اس کے اجزام اور ان 
کہ بادسی تذاسب پر آئاہ هو جاتا ھ ۔ اس کی کیمیاہی ترکیب کا 
عام حاصل کی لپیتا ھے ۔ کیا کی ھٍ ہعھولی کذاب ٭ں ہے یڈ 
ترقیب پید! کون ک طریتے سل سک ہے میں ۔ نہیں دک کسی توز اب 
کے ذریعۃ یۃ کشت بنا سکتا ھ ' کہیں آگ پر تیاکر ' کہیں بجلی 
کے چولھے میں ۔ سستا بناذا ھو تویة آیک ترکیمب اختیار کر سعتا 
عے ' جلاد بنانا هو تو دوسری ۔ یه اپنی ضرررت کے مطابقی جس طریتقة 
کو مذاسب سمچپاتا ھے استعمال ٹرتا هے -۔ اس کا طریقے کر علمی ھ ۔ 
عطار صاحب چانتے ھیںی کہ میں کشانہ بنا لپٹنا ھرں اور لرگ اسے 
ھرید تے ھیں ۔ کیمیاداں جانتاھے ۃ ٹثتتے گکیھوں بی جاتا ھے ۔ 
عطاثی کہتا ھ میں کر سعٹا دوں ' بارھا کردم وشد ۔ گزمپا داں 


7 


ا 


اھر کا فقیر رھانا ھ ' کھمیادآن روز روز کشاتہ سازی کے نئے طریتے ؛ 
زان سستے ' زیادہ موثر ؛ نکالتا وھتا ھے ۔ 

([آ) بھی حد تک اس بقیادی فرق کی وج ہے عی' یعنی 
وسر فرق نموڈداو ھرتا ۔یعنی بعض صلعتیں جامد ھوتی ھیں 


بعضش متغیر - ھندوستتان کے کسانرں میں کررڑوں آے لٹی اسی قسم 
2 قل ہے آپنی زہیں جوٹتے میں جس ہے واادت مسیں ہے قبل ان کے 
اُجداد جوتاتے تھے ۔ مگر کسی زراعتی کال ہیں جاکر درءکیئے تو جو ھل 
ا سے دس سال پہلے استتعمال ھوتے تھے أن میں سے بہت ہے عجائتبی 
خانہ میں _رکھے دونگے اور آىی کی جگہ نمی قسم کے ہلوں نے کے لی 


ھوگی - کسانوں کی صنعت چامد مم : زرأاعتی الج ہیں انقلابی 


اور ماتغھر ۔ 


کے انتھاںب میں زیادہ تر نامی اشیاء سے کم لیتی تر یاغی نام 


ت لے 7 
جہاز بل ' مکازات ؛ الاری ۹ں ذیمان5 .۰_ امڑّی ک5 استمعال ہے یے۔ 


لوۓے کا ؛ سی اور مونجیہ کی رسھاں زیادہ چلتی میں یا لبھے ے تاء : 
چولھے لکڑی سے سلگتے ھیں یا یتبر کے کرئلہٰ سے : سرسوں لے تیل کا 
وا اف جا لعل کی شی سے کے سے ود 
اہر هار سنگھار کے پچول ٹی دنذٌیوں ہے رنگے جاتے هیں یا کرا 
سے نکلٰے هوتے مصلوعي رنگوں سے ؛ٗ کھیت میں کھاد گیوڑے کی ہوتی 
یا چیلی کے شورہ اور پوتەسیم کے مرکبات کی : وغفیرڈ وفیرد : ایک 


ضووت میں صنعیت نام 775. 2 
277 یل تج کک دوسری ویو میم نامی کہلائیکی 


ک0ا کا 


ھم نے معشیت کے تصور أساسی کے توخوں لازھمی حصے بھی ایر 
بھانی کر دئے؛ اور تصور تشکیلی کے لوے أنى تینوں اجزاہ کی امتانی 
شعلیں بھی یویش ک5 دیں جس کے بامعنی اجھماع سے نظام معاشی 
3 تشکھلی تص مرتب ھوتا ھے ۔ اب معشیت کے ہم معنوہی ےے 
لئے ضرووت ھے کڈ وہ عام عخوانات اوو تصورأات الگ کو لیے جائیں جد 
ھر معشیت میں بل قید زمانی و مکری ضرور ہایڈکے ڑا احتیاے 
کس اہکانی قسمیں ؛ احتیاجات کے پیذ! ھونے کے مخقلف اآەکائی 
طریقے؛ وقع احتعیاجات کے لیے مادی اشیام ؛ ان - تسیں ' ان 
ماەدی أشیاء گی فرأھعی عمل دولت آفرینی کے عناصر لازمی شاخاعمی 
عنصر ' غیر شخصی عنصر ؛ صرف اور حاصل ' ار کا باھمی تعلق : 
اس تعلق پر شدت ؛ پیدآوری ؛ اہر اقتصاد کا اثر؛ حاصل 5ة 
عام قوانیں وفیرڈ وغفیرک ۔ 

ای تینوں مد کوون اجزاہ ٣‏ تکمیل سے ھمارے یس وہ عقلفی 
اک یا نتشہے تیار هو جاتا دے؛ جس میں هھم مخثقاف مظافر معاشی 
ی” جگە دے سکتے ھیں ' ئگ یہی جگه دے سعنا؛' جانی سمجھفی 


نل نع مظاھر کا تعلق پید کر دیذا هی انییں معن سمجینے 


کے مراف ھے ۔ 
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۲( فہم صوری : فہم معنوی گی تنصیل ہیں ۱ ھم لیے معاشی 
زندگی کی تشعیھلی کے صرف ہوے ہوے اآمکانات بغائے میں ۔ جو مض 
عقلی تصورأت ڈی -‫ لیکن تام وس سر 5 سیمچجچنا چاھتے اق 59 
کوئی مجچری تصور نہوں بامےڈ عالم ٭+نحسوس کی اشن تشکینٰؤں تو ۰ 


مظافر معاشی ھمارے ساہذے اس وقٹا اے یں <مب دذدی انسائی اسے -. 


و ۰۰۴ 


خاوج کی منشعل کرتا تقے - 5 یہ ذدی اہتے کہ <جس مظبہر میں متشکل 
کرتا ھے اس میں مختلف عذاصم بامعنی تلور یر مرکب ھو نے میں 
یعنی ان یں کوئٹی ١اط‏ ٭ ری ھونا ضروری ھے ۔ ڈو کسی مظہم کو 
سمجیپا سی وثہت چا سکڈا لے جب رک ہببط ٭عنری ٭عاوم هو آوو 
ادنی کیم 2 روابط سے اعاول بعید روابط کا ھلانیا جانے مزا ام 
اعاول تریں ابا ٭معاشی یعذی نظام معاشی 1 لصو کی اس 
مظہ +عاشی ک5 اٰخی ہے ۰ل جا ذرضی اس طررق یر ٭تشدکل 
بک لی سر تاریخ 21 سی : ای وقت آرو عرتع پر یعنی زمانں اہ 
مکارى کے کسی نقطع ٹر :ظاد معاشی کا سمجهھنا معاشیات کا کلم شے 
ریا افہام یا سمجیاے کی هر کرش میں مظاھر معاقی پر تاررخی 
نظ دای !ھی ازمی ھے - کسی ںہ ٭عاشی ک5 دم موری ذہنزی 
اس وقت حاصل هہتا ھے جب دم اس مذئٹرد مظہر کو اس هوقع 
اوہ محل 21 امیا سے سمجزریں جو وا سی معاشی کی میں وکینتا 
لے اور اس درجھ اور اەمیت ے امققیار سے جو اسے پورے نظام معاشی 


ہیں ح<اصل ھے ۔ 


۳ شہم ننسهاتی : معاشی زنُدٹی کے |مکاڑاں دھنی کی تشعیلی 
زندہ انسانہں ے دست و بازو کی رھین ملمت ھوتی ھے - اس لیے 
افہاہی معاشیات تا ایک کامم پ5 بھی و مظاه, محاشی سے متعلقی 
زندہ انسانوں کے کینیان ننسی کا سراغ بجی للائے ۔ اسے فہم ننسیاتی 
کہتے میں - معظاھم تمدن کے عام حقّيای ۹ کای 21 اےے یڈ کافی 
نہیں 5ہ ۵دمیں یہ ععاوم 0 کی 4 ددں نظ 2 ۹ی کیا میق : 


اس ۴ +موجردذد× کینھیت سس جیے لپنے ھی پر ھم اکنا نہیں کرت 


گت 


بلک یڈ بھی پرچھتے میں که یة ھوا کیسے ؟ ھم ان مظاھر کی عات 
بھی معلوم کرنا چاھتے ھیں - اور کیوں نه چاھیں ؛ اسی تمدنی دنیا 
میں آئے افکار و اعمال کی تاثیر کو دیکیه کر ھی تو انسان کے فھن 
میں علت و معلول کا تصور پیدا ھوا ' جسے پھر اس نے خارجی آشیاہ 
کے باھمی تعلق پر بھی عاید کر دیا ۔ کیسے ٭مکسی هے کە اب وہ اس 
تمدنی دنیا میں' کہ اس کی ٭ملعت ه' اس علت و معلول کے تعلق 
پر نظر نۂ کرے ۔ لیکن اس علت و معلول کی بحث میں جہاں اک 
علوم تمدنی اور ھمارے لیے معاشیات کا تعلق ھ انسان کے محرنات عمل 
ھی مظادر معاشی کی علت هو سکتے میں ' اور یہیں پہونی کر همارا 
سلساء علل ختم بھی هو جاتا ه ۔أنى مصرئات کی مزید تعلیل و 


افسبس ھے ک محرکات کی تجزی و تعلیل کا ٹامیکی آررے 
سود کام اکثر معاشیین نے خواہ مخراء آئے سر لے لیا ھے ۔ وہ پوچپتے 
میں کہ ' ای مضرکات عمل کے پیچھے اور کون سي اکساتے والی 
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ترتین میں 
میں آکر ا محرکات کی شعل ا خنتھار کر لیتے هیں !'' ۔ وہ أ محرکت 
کے محرکات ' معاوم کرے کے درے ھیں آرر نہیں دیکپتے کہ پس پردہ 
جھانعنے کی یي> طئاانه ھبس لامتناھی ہو جائیگی اور دم ازماً افہادی 
علم کے منہاےم تحثتیق سے منحرف هو جائینگے ۔ اس لیے تمدنی علرم 
اور خاص کر ناری افہاميی ٭عاشیات کايه مسلمۃ اصول ھے کے 
مظاھر کی عللتيں کا سلسلۂ جاکر انسان کے محرتات عمل پرختم 


هر جاتا ھے ۔ 
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می لے 


ممر سوال یڈ یچد! ھوتا ھے گی ھم کسی داوسرے انسان تک +کو کات 
مل اس کی کقیفیھیت آننسيی 8 سمجپہۂ بھی سکتے میں آرر سمجیۃ 
سعکتے ہیں تو کیسے ٦‏ اس کا جوا افہاہی نفغسیات ے آمام ایکورد 
اشپرانگر گی زیان سے سلیے جن کی مشہور کقاب ”' ننسیات شیا “ 
کا اردو ترجھۂ کرے ان کے چہیلنے شاگرد داکتر سید عابد حسین 
صاحب ے اردو زبان اور علوم تمدنی پر بوا احسان کیا هے - اشپرانئر 
کہتا ھا : '' سمجھنا عارم ذھنی کے مخصرص طریةہ اد,اک یا علم 
3 نام ھے اُس سے ید مراد لینا کے کسی دنسی مہظب کا مدوک ائے 
ننس میں (اس کا) آعاد× کرتا ھے صحیص نہیں ۔ ' سمجینے ؛ کے 
وسیعتریں معنی میں دھني مظاھم کا ادواف مستند حتقیثيی علم 
کی شکل میں اس طرح کرنا کہ انی مظاہر کے منشاء سے آئھی دو ۔ 
ھم صرف أن چیزوں کو سمجھه سکتے ھیں جو کوئی منشاھ رکیتی 
قوں........,مذشاھ ر چیز رقیتيی ھَ جو کسی نظام قدور میں 
بھیٹیت ایکف تعصیوری علصر ۓ جگّیه باتبی هو اُس لیے با منشاہ 
وا نظام یا جزاہ کی وك ترکیب کہلانیگيی نے کسی نظام قدور کی 


ُ 
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تیر گرتی هو +' اس ہے عاتہ رئپتی ھو یا اس کے چلنے میں مدد 


-_ ی٠‏ ۱ 7 ٠‏ :- )‌- ۲ 5 
ی لت مو عقوت کاو اون ا با ہ٭ہلاداھ کل بچائے خجون ایک کان ۰ کل ہے 
بامنشاہ پا مسلناراو چز ٹی حیذیمت سے کیگتا جا مھا کے چو واواو وا 


رولت آوارھ عل و او مین سے سر متا سی رھ سب 


زندٹی هے - بالفاظ دیگر بادی الذظر میں بە معلوم ھتا نے کە>تم 


3 ا ۹ 2- 2 : ۰ : 7 أ کت - -- ۲ 
کوئ ار و می کے کی ذات ۓے 0 پہلو اسں ے‫ پر احس۔اس او ہی کس 


اموے, 


۰" 


77 .ء لے ضر لئ گی اتظار کون کی ارت سی جا 
لیں تو ھم نے آسہ سمجھة لھا ھے - لیکن در اصل یہ بات نہیں ھے ۔ 
اس گا ایک کیلا ھوا ثبوت یه ھے کہ اثر انسای کے نٹس کی ترکیب 
بجائے خود مکل ہہوتی تو وہ اپنی_ زندگی کے کل مظاہر میں اۓ 


۳م 


آپ کی پرری طرح سجھه سعکتا ۔ حالانکه واقعک یے ھے کہ کئی باتیں 
کے لحاظ سے اسان شود کو اس سے کم سمجھۂ سکئتا ھے جاتنا وہ 
دوسروں کو سچھاتا ھ - پوری طرح سجھنے کے لیے اپنی ننس کی 
حدود میں متید وھنا کاقی نہیں بل ایک وسیعتر آرر بلند تو 
نثطة نظر کی ضرورت ھے - چنانچۃ زمانہ ماضی کے لوگ جس حد 
تکفکف آہنے آپ 5" سمعجیتے تھے اس سے کہیں زیاں5 نتم انہیں سمجچڈ 
سعتے ھیں ۔ ابر اگر کہیں ھم کو دوسروں کی داخلی زندگی اور 
بسے .کی تیر پذیر کینیتون کا اتنا ھی مکمل اور گہرا احساس 
ھوتا جتنا خوٹ انی کو ھتتا ٹے پھر تو دوسروں کو سمجھنا بے نسبت 
آپ کو سمجھٹے کے هر اعاتبار اور ھر پہلو سے بدرجہا زیاد5 آسان ھوتا - 
اس صررت میں ھم دوسروں کو اندر ہے اسی طرح دیکھتے جیسے وہ 
اھ آپ کو دیکھتے ھیں اور باھر ہے ان سے کہیں بہثر دیکھتے ۔ لیکن 
ہیں دوسروں کے ننس موی اتنا گہرا دوک ھہنا محال ھے کے ھم 
دنا کو ان کی 0 ورں سےہ کایکھدڈ سکیں ۔ دوسری طرف اکثم ھم 
کسی دوسرے کی حیات داخلی کے ای حدرد اور تعلقات کو دیپ 
لیے ھیں جذیبیں و ائئے نعل نظر ہے ھرگز نہیں دیکھهة سکتا۔ 
اُسے اپنی نفسی زندگی کا ' احساس' ھم سے کہیں زیادہ ھوتا ھے لیکن 
اس کا عام' بعض صررتوں میں ھم کو زیادہ ھوتا ھے ابر اس لیے ہم 


2 
اس 20 ا سای کا مفشامھ اُس سے بہت معلوم کر مسکیتے ٹیں..,, ۔ صحیے 


) 9ًَ 


معنی میں ' سجھنے ' کے لیے ضغروری ھے کہ انسان ەحض نٹنسی 
سک لے س مو جوو سعل جرقھات مامت 
هوتا ۓے باک اس سے آگے بوھر مختلف قسم کے ” خارجی قحلی ؛“ 
رایطوں کا علم رکھتا ھو........,وۃة کل جس کی نسبت سے انسان 
سجپا جاسعکتا ھے اس کی مجموعی دنیائے ننس سے بہت ہہژا 
ھے سی گسی لفس کو سجھنا اس کی داخلی زندگی کر 6 جج 
اور افعال کا ھوبہو عٹس خود ان احساس میں أُتارنے کا نام 
نہیں ے,.......,,نظرره علم ے نقطۂ نظر سے یرں کہنا چامًے کٹ مہ 
صل ادراکف جس کا تام سجھنا هے کلرۃ“' دوسروں کے احساس کا 


و 


عکس آے احساس میں آتارنے پر موقوف نہیں باکه اس کے لیے 
ضرورت ھے صوری ! ابواب [168٥ع٥۸1ل)‏ 7080331) کی جو ماری 
قوت خیال اندرونی احساس کے تجربی ماد کو قابو میں اۓ کے 
لیے مقرر کرتی سے ۔ اور جن کی مدد سے رد دوسرے کے ننس کے گرنا 
یں کیفیات اور اعمال میں ربط اور ترتیب تھونڈھنتی اور 


تل 


ھم آشیرانگر کا قول یہاں ختم کرتے هیں اور اس کی روشنی 


میں آئے لیے ی نتیجۃ نکالتے ھیں کے چرنکه ساری کی ساری معاشی 
زندگی متاصد ہے متعاق اور منشام سے وابستہ زندگی ھے اس لیے 
ھٍِ ہعاشی عمل 1 محجرک دنسی کی دم تعلة3۔ات + وی : روابط دھنی 
1 کسی نظام میں جک دے ستعتے ھیں - لرکں اس کے لیے اس نظام 


کا تصور پہلے ہے موجردۃ 


ھونا چاھکے - دوسری بات وم یاك رکھنے کی 


]١[(‏ تفسیات ثفران شباب از ایقورڈ آشررنگر ترجیڈ ڈاکٹر سید عایت حسین 
صفحتا ٣‏ تا - (ھ1۹۳) ۔ 


رم۱ 


ھے کہ معاشی زندگی کے ننسیانی اجزاہ سب کے سب تاریخی واتعیت 
کے پابند هیں - یعنی یہ خاص مقام اور وقت سے وابسلته هوتے میں ۔ 
بقول اشیرانگر: ” آپ کسی قوم کے تمدني تاریخ پر غور کریں تو 
نظر گا کە ایک خاص عہںٰ منبی رک ایک مخصوص تصور عالم ؛ 
انداز خیال ' فظام اقتصان ' اور طرز معاشرت رکیانی اش ایم سب 
صافوت الاقراد ذھنی مظاھر کی مقالیں ھیں ۔فرد اور اس کا '" ڈھی 
داخلی “ اس '' ذھن خاوجی “ کا محض ایک جزو ھ - اگر کوٹی 
پوچھے کہ فلاں شخص کے خیاات اور اس کے اخلاق و اعمال کیرں ایسے 
هیں تو اس کا جواب محض اس شخص کی انفرامی سیرت پر فور 
کرنے سے قیاست تک نہیں مل ستتا: بلک اُس کی اور دوسرے 
افراد کی انفرادی سیرٹ بہت ب تی حد تک صافوق الافراد ڈھنی 
مظاھر ( اس مخصوص تمدن کے اقاتصاد ' علوم وفنون ' ککوەت ' 
اخلق اور مذعب ) کی عام حالت ہے متاثر هوتی ھ “- (1] یعنی 
معاشی مظاھر کے محرکات عمل کو بھی کسی خاص عہد معاشی کے 
لیے دیکھا اور سمجھا جا سا ھے ۔ یه عہد معاشی أنى مقامات اور 
نی یھ ےر عاہنی عتاق سی میں کرتی کا تطار سان 
رائے ھو ۔ تیسری بات جس کا خھال رکھنا ضررری ھے يد ھے کۂ 
معاشیات کو شخصی اننرادی مکرکات نفسی سے بحٹ نہیں اس لیے 
یه مخصوص گروھوں کے محرکات کے اوسط نکالقی اور صرف انی ٭تحرکات 
یو آپنيی نظر رکھتی ھے جو بار بار اور کثرت سے لوگوں میں ررنما 


ھوتے میں - 


[] تفسیات عافوان شباب صفصعد× ٥٠-۹‏ - 
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۲۰ 


اس 'ہم معلوی ' فہم صوری ' پر فہم ذمسیاتی سے ہم تام 
یامعنی معاشی اصال کو سمجھۃ سعتے ھیں ابر ای کی حتیتت پر 
آثاہ هو سکتے میں - لیکی ے معنی ؛ ے متصد ' ے ربط اہو ہے مذشاہ 
اعمال کو ھم اس طریقہ سے نہیں سمجھۃ سکتے ۔ مثاً کسی دیوانه 
مجنوں کے غیر مربوط اعمال کا سجھنا سصارے بس میں نہیں م ۔ 
اس لھے کہ ھم ان اعمال کو کسی معنوی رابطہ میں جۓّہ نہیں دے 
سعاقے - یہ افہام کی حد سے باھر ھیں - اسی طرح جہاں کہیں انسان 
کے اعمال میں قدرت کا دخل ھے وھاں بھی افہام کے پر جلتے هیں کە 
قدرت کو ھم سجیۃ نہیں سعکتے - ابر اس کے مقصد و منشاہ کو 
استے محدود تجربی علم سے معلوم نہیں کر سکتے ۔ هاں مظادر قد,دت 
جب ننس انسانی میں آکر محرف عمل بن جائیں ۔ تو ان محرئات 
کو البته ھم فہم ننسیاتی سے سمجبه سعتے ھیں - ائر کسی قدرتی 
مظہر اور کسی معاشی مظہر کے درمیان محرئات ننس انسانی کا رشته 
سیں نه ملے تو أنی دونوں کی چاۓے کاتنی ھی پابنديی سے باضابطہ 
ساتية ساتهة عکرار ھو؛ھم اس تعراو کے قانتنے ھی اعداد و شما, 
جمع کرلیں ؛ اعداكد کا وم انبا ھمارے لوے مطاق نا قابل فہم 
رھهتا ۔ قابل فہم ھوسعتاق تو بس اس وقت کە ننسی محر٤ات‏ 
عمل کا گوئی رشتہ ان میں تعلق پیدا کر دے ۔ اگر سورم کے داغ 
اور معشیت میں کساد بازاری ایک ساتھه ظہور یذیر ھیوں اور متعدد 
بار ایسا هو چکا هو تب بھی هم أن کے تعلق کر نہیں سمجیۃ سکتے 
کہ آى داغوں کا کسی طرح سے اعمال انسانی کے لیے معرف بٹنا 


بج 


سی طرح اگر ھم منفرد مظاھر معاشی سے پرے کل معشیت کے 
مقصد و منشاہ یعنی انسانی زٰدگی کہ متصد و منشاءھ ' یعٹی کاّذاتی 
کک مقصد و منشاہ کی تلاش کرنے لگیں تو یة سب سرحد افہام س 
برے ھیں - یہاں قدم رکھنے کے لیے مابعدالطبیعیات یا مذھب کا 


بروانے راداری چاھیے ۔ 


انہام ے منہاے تحتیق ؛' اس کی اقسام ' اور اس کے حدود 
گا ذکر ھم کر چکے - اب دیکھنا یه ھے اس قابل فہم معاشی زندئی 
میں کوئی عام قوانینں بنا بھی سکن ھیں ؟ کیا معاشی زندگی 
میں وجوٹ اور وقوع کے لوازم بھی هوتے میں ؟ اور کیا مابعدالطبیعیات 
اور مذھب کی سلعت میں قدم رکھے بغیر ان کا پته چلیا جا 
سکتا ھے ٦؟‏ 


-٦ 


ان سوالوں کے جواب سے پہلے ضروری هے کہ مختلف مذاعب 
معاشی میں 'قانونں ؛ کے تصور کی جو حیثھت رھی ھے اس کا مخختصر 
سا ذکر کر دیا جائے - شروع شررع میں تو قانوں سے مراد وا اأحکام تھے 
جن کا ترڑنا جرم تھا یا حرام ' جن کی نافرمانی ممذدوع تھی ایک 
احکام کبھی حکومت کے شرممارىی ھرتے تھے کبھی مذھب کے ۔ مذھب اور 
سیاستی سے یۂ اصطلام فلسنۂ میں پہونچی تاکہ مطالبات اخلاق کو 
یه نام دے کر یه ظاھر کیا جائے کہ انھیں تڑا نہیں جا سمتا ۔ هوتے 
هوتے سائنس والوں نے اسے لیا ' لیکی وہ زسانہ ود تھا کہ سائنس والے 
قدرت میں ایک مافرق النطرت یا داخل ساری قائہنی کی فرمانروائی 
کے قائل تھے ۔یعتی قدرت کو تدبیر الہيی کا مظہر جاننتے تھے ۔ یه 
عقیںئ تو رفائے فان مخروک هو گیا صرف لنظ باقی رھا ۔ مگر اس کے 


(. مم]إ 


معفی بالعل بدل گئے ۔ اس یڈ تجربة او مشامدہ کے نعایم میں 
یکسانیت اور با ضابطگی کو ظاھر کرنے کے لیے سمستعمل نے لا ۔ 
اس طرح الہی قانوں ؛ سیاسی قانون ' اخلاقی قانوں ایک طرف ؛ 
اہر ال سائنس کا قائون قدرت دوسری طرف ؛ دو بالعل جدا جدا 


چیزیں هو گئیں ۔ 


معاشیات ے بھی اس مختلفالسعنی لنظ کو مختاف معنوں 
میں ہرنا ۔ معاشیاٹ معیاری کے گروہ منتعلمین نے ایے قانوں الہی 
کے معنی میں استعمال کیا اور بعد ے معیاریوں نے بھی طرح طرح کے 
لزوم ے معنون میں ۔ ترتیبی معاشیات نے اسے سائنٹس والے معنی 
میں استعمال کیا یعنی یکسانیاتوں کے اظہار ' وقوع کی اغفلبیت کے 
معنوں میں - افہامی معاشی اس اولالذکر معنی میں تو اس لیے 
استعمال نہیں کر سکتے کہ يہ 'علم کی تدرین کے مدعی میں ؛ 
مذھب یا مابعدالطبیعیان کا دعروں نہیں کرت ۔ ترتیبیوں ے معنی 
ان کے لوت لھے ناکافی ھیں کے محض یکسانیت یا اغلویت کی اظہا 
سے یۂ مطمنن نہیں ھوتے بلک انییں ھر پہلم سے سجھنا چاتتے میں ۔ 
اس هے ترتھبیوں کے قوانیی آن کے لیے مد و معاون کا ام دے 
سے ھیں لیکن ان کے علم کی فایت نہیں بی سکنتے - ان کا خیال 
ھا ارر محیم خیال ھ؛ کہ عالم محسبس میں تو کسی چیڑ ک 
لزوم اور وجوب کا دعريی کیا نہیں جا سکنتا ۔ البقۂ عالم معنوی ٴ عالم 
عقلی میں اس کا ا کان ھش - یعنی معشیات میں ٥٥[٥٥٥8 1٥‏ 
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یا کسی خالص عقلی لزرم کا ۔ مث معاشیات میں بہت سے ایسے 
بیانات سکن ھیں جو مقداروں ' کسینوں سے هتعلق ھیں آرر جن کی 
صحت لازمی اہو واجب ھو؛' اس لھے کہ وت کسی ریاضیاتی بداھت 
کا اظہار کرت ھهیں ۔ مث اجرت فنڈ کا ایک قانوں ھے جو بتلاتا ‏ کہ 
اگر اجوت ادا کرنے کے لھے ایک رقم مقرر هو اور اس میں اضافہ نہ 
هو تو اجرتیں بے حیثیت مجضومی نہیں بڑھہ سّتیں ' ایک جگۂ 
بڑھینگی تو دوسری جگه گھٹینگی ۔یا زر کا نظریيه مقدارىی ھے کۂ 
اثر قیعتیں زر رائج کی مقدار پر منحصر یں تو اس مقدار کے 
بڑھنے اور اشیاء کے اتنے ھی رھنے کی صورت میں تینتیں بڑھه 
جائینگی - یا قوانیی حاصل ؛ یا قانرں اجارہ!' یا کھنے کا جدرل 
معاشيی یا ڈینسل ([٥ئ16(])‏ کا قانوں تقسیم دولت و آمدنی ؛ یا 
برنمانو کا قانوی اضافة شدت محنت ' مغهرہ وغیرہ سب کے سب 
متداری ریاضیاتی قوائیں میں اور انھیں واقعات معاشی ہے کرئی 
علاقه نہیں - یة خاص عقلي بیانات هھیں جن ہے بس یہ معلوم ھوتا 
ھ کہ معاشی زندگی میں مختلف مٹامات پر مقداروں ہے سابته 
پوتا ھ جو مخغعلف جزبی مقداروں کا مجمرعۂ هرتی ہیں آور یہ 
مجببعۃ آئے مختلف حصوں ہے بوا ھرتا دے - ظاھر ھے کۂ يء بدیہی 


عقلی بیانات قوانینں میں جن کی صحت وجب اور لازم قے ۔ 


ای ریاشیاتی قوانین کے علاوہ کچھ ترکیبی قوانینی بھی هو 
سکتے ھیں ' جن سے جسم اور عضو ' کل ارر جزو کے تعلق میں وجوب 


بیاں ھرتے ھیں او بس ۔ مم اگ کل 'ھاتوھ' کے تصور میں 


( ۲م 


۵ انگلیوں کا ھونا شامل ھ تو یہ بیان ایک قانیں واجب ھوگا کہ 
اگر پورا ھاتیہ ھوئا تو پان انگلیان بھی هونگی - معاشیات میں ببی 
ایسے بہت سے روابط معنوی هھیں جں سے کسی مظہر کا تعلق لازمی 
اور واجب هو ۔ مفاً سرمايه داری نظام میں معشیت کی ذھنیت 
لزما جلب مذننفعت کی ہوگی - سرمايهة داری کی توسیع طبتۃ 
' پرولیھا ریات ؛ کو بڑھاے بغھر ٭مکی نہیں' وغیرہ ' اسی قسم کے ترکیبی 


قوائینی هیں ۔ 


ریاضیاتی اور ترکیبی قوانیں کے علوہ کچہۃ فرفی عقلی قوانین 
بھی لزرم کا درجۂ رکھتے هھیں ۔یعنی معاشی زندگی کو ممجھنے کے 
لے ۵م غرضی عقلی ماک ہنا سکائے ھیںی گ اگر بے بات قرض کر لی 
اِس بات کا ھونا ضروری ' نہ اس بات ٹاضروری ؛' اس لیے تیسری 
بات کا پیدا هونا بھی ضروری یا ازم نہیں ' یعنی اس کا عالم مادی 
میں رونا ھرنا واجب نہیں لیکن عالم عقلی میں أنى مفروضات 
کے ساتھة اس ک )ہہ ٹیا هرنا ازم ۔ سکتا بے ۔ہ چنانچۂہ ترتھبی معاشیین 
لے جو کاوشیں گی هوں وا اکْثر و بیشٹر انھیں مغروضه عقلی واجبات 
کی تدرین ھے - ان کے بنائے ھهوے قوانیی بس یۓ بتلا سکتے ھهھیں کۂ 
اگر فرض کر لیا جائے کہ بعض شرایط پوری هو گئیں ؛ ارر فرض کر لیا 
لازما برامد ھوگا - انھیں مغروضات کی خاطر و5 ھیبت ٹاک مشیںی 
ڈیا معاشی انسان ٠‏ خلق کیا گیا جو سب کچھ جاننتا ھے ' بستہبا 


عو( 


زیادہ معاشی مننعت حاصل کرے ایم جس بیچارہ پر پھر لس قد, 
لے دے هورثٹی کد بالاخر معاشی دنیا میں اسے دھرند کر نکالنا٭مشل 
هو گیا ۔ حاانعه یه غریب ایک ےٍ کس ' ےرےبس' ضر !ا مدّا ا 
جسے اینی دل لگی کے لیے بعض ستم ظریف معاشییںی ۓ بنا لیا 
تھا - شطرنع نک کھیڈ یه سوچا کہ اگر ایسا 'معاشی انساں' موجمد 
عو اور یه یک باتھینں پوری هو جائیں تو پھر کیا هوگا ؟ ایسا هو تو ایسا 
ھو' ریسا ہو تو ہیں ۔ ٹر کسی معاشی کو سوجھة جاے کہ بالىل 
دوسرے قسم کا گن۵! بدائے ؛ جو کبھی دوسروں کے مقابل میں اپنا 
فائدہ نہیں چاھتا تو امرچہ کام ذرا مشعل هو جائیکا مگر وہ بھی 
گچبغ قوانیںی بنا سعیگا جو ملا اس ھی واجب ھوں کہ جیسے 
معاشی انسان ؛ کے مغروضے پر بئے ھوٹے قانرں ! دونوں میں وجہب 
مقلی کی صفت ھوگی ؛ مگر حانت ہے دونوں یکساں بعید ھونگۓے ۔ 
یه سارے قوانین در اصل بدیہیات عقلي ھیں جنھیں واقعیت ہے 
کرئيی علاقه نہیں - ان کا لزرم بس ان کے مافیه کی عتلیت پر مبٹی 
ھے ۔ اس نرع کے تحت میں بہت سے نام آرر معاشی قرانین آتے میں 
مثاً قیعت کے قوائیں ؛ قانوی رسد و طلب ' قانوی مصارف دولت 
افریخی ؛ وفهرڈ اور ان قوانیںی پر مبنی "و٣٥ ٤٢‏ ٤ہ‏ ج۹ 


6 1ح ۶ مارغشل کا دصمظبااناہ ا:5 ٤ہ‏ ۷دا آرر افادہ مختتم 
پر منبی قوانین ۔ 

وڈ قوانینں عقليی آفہامہی معاشیات کے لیے بی بہہتے منید 
ثقابت ۵ سککے میں ٠‏ م۸ صرف رہ حدشیت مدد؟ر - ان سے ٹنسی اس 


۱ مر( 


چکنے کے بعد یۂ ضروری نہیں ک تعیں قیمت کا کرئی ایک واقعۃ 
بھی سارے عالم معشیت میں بالکل ان کے مطابق هوا هو ! واتعیت 
عموماً مغروضه حاات سے بہت مختلف هرتيی ھ - اس لیے یۂ بات 
یاد رکھلی چامئے کہ ائر ایسے فرضی عقلي نتشیں ہے حقیشت کر 
سمجھنا مقصرود ھے تو پھر عقل کو اش شغل قانہنں سازی میں بالعل 
آزاد چھرڑنا تھیک نہیں - اس کے خاکے کسی خاص نظام معنہی کر 
پبیس نظر رگیکر' یعنيی تاریٰی واقعیت کی ضروریات کو مد نظر 
وکھکر' بنائے جا چاھمیں ۔ فور کے کرخائوں کيی کلوں آرو ایک 
جمربیری جمع کرنے والي بڑھیا کی ڈوکری دونوں کو سرمای کہۃ 
دینا اور پھر سرمایه کے متعلق فرفي عتلي قوانین بنا کر اس غریب 
بڑھیا کی غیر ترقی یافتۂ معشیت بیتی کو سمجھئے کا حوصلء کرنا 
ری ست غلطي هرٔي - 

أََ قوانیی کے متعلق ایک اور بات یہ بھی یاد رکھنخی چاھئے 
که یه نقشے : یۂۃ خاکے متصود علم نہیں ھیں ؛ بلعۂ علم ۔حاصل کرنے: 
یعنی معاشي مظاھر کو سمجھنے: کے ذرایع اور آلات ھیں - جو کام 
کم ذرایع سے نعل سکے اس کے لیے زیادہ ذرایع استعمال کرنا' جہو 
بات سادہ ذرایع سے پوری هو سکے اس کے لیے پیچیدہ ذرایع تیار 
کرنا اور کسی کے لیے قابل معافی هو تو ھو اس علم کے حاملرں کہ 
قازان غال تو فان ہیں جس تسشن ستال مھ ے۔ از 
اقتصاد کا همتگیر علم بتلانے میں تامل نہیں کرت ! مگر افسوس 
که اس ذرایع پرست اور متصد فراموش عہد میں ان فرضفی عقلی 
قوانینں کے انبار لگے جا رھ ھیں جو واقعیت کو سمجینے یں ٭دد 
دینا تو کجا اکثر فہم معاشی کے لیے حجاب کا کام کرتے هیں ۔ 


) ام ۱ 


یہ قوانیں جن کا ذکر ھوا اپنی صحعت میں لرازم عقلی تھے 
اس لیے کہ انھیں حثتیتت تاریشی ارر واقعیت سے کرثی تعلق نہ تھا 
با صرف معلنی کے وابعاوں سے تھا ۔ اب سوال یہ ھے کہ واقعیت کی 
چلتی پیرتي دنیا کے لھے بھی کوئی واجب الوقرع باتیں بیان کی 
جا سععی میں ؟ اس کا جواب بالعل صاف صاف فی میں ھ ۔ 
عالم تجربی کو وجرب سے کیا سروکر ؟ تو پھر کیا اس عالم تاثھر و 
عمل میں سراسر بخت و اتفاق کی فرمائروائی ھے ٦‏ خرشقسمتی 
سے اس کا جواب بھی نفی میں ھهے - کے اگریەة جواب لغی میں ئہ 
هوتا ' عملی زندگی کے مظادر میں کرئی ربط و تعاق ماتعیں نہ هو سّتا ' 
آدہەیوں کے اعمال میں کرئی یکسانیوت کرثئيی ضبط نہ پایا جاتا تو 
انسانوی کا باھم مل جل کررھنا سہنا امن سا هو جاتا۔ 
یه خوش قسدمتی تو شرور هے مگر صیں یہ دیکھنا ھے کۂ یک صورت 
ھ کس وجہ سے ؟ ھم فلسنیرں یا ادل دین کی طرح اس یکسائیت 
کی تہجیهة اس طرح تو کر نہیں سمتے که الله کی مرضی ؛ یا قدرت 
کا هاتیه آدمیرں سے یہ سب کچھ کراتا ھے اور خود آدەمی کی 
مرضی کے خلاف ایک پوشید؟ حاتیه ہے جدھر چاھتا ھے پھیر دیتا 
ھے آور اکثر ایک ہے حالات میں ایک هی طرح پھیرتا ھے ۔ اس لیے ک 
اپسی تہوجیہاٹ کا پیش کرنا بە حیثیت افہامی معاشی کے نارا 


منصب نہیں هے ۔ 


ترتیبی علوم والویں کی طرح صرف ان یکسانیاں کا ظاھر کر 

دینا' شرح سہد اور دیوالیه ؛ خردکشی اور دمافی مسریشوں 

کی تعداد' شراب کے وسعت استعسال ارر بچوں کی اموات 
٣‏ 
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موی اعمدادی تعلق کا بتلا دینا کافۓ نہوں - اُس لھے کڈ 32م تو سجینا 
چامتے میں کە یه ربط و تعلق آخرھے کیوں ؟ یہ یکسانتیں کبھی 
تو جمامتوں میں محرئات عمل کی وکسانیت سے پھدا هرتي نہیں 
کہیں خارجی حالات ہیں یکسانیت کے باعث جںی میں یہ أعمال 
ظہور یذیر دوتے میں ۔ مہ اکثر يەة بعسانیت روں پھد! دوتی ھے 
کہ بوے بڑے گرردوں کے ٭عرات عمل کی بذیاد ایک ھوتی ھے - سیرت 


اب ' بہت سے لرگوں 


کی زکسالَمت: کے یناع ف٢‏ باوچوں .. دی 7+ 
کے سرت صىل ایک ہے هو جاتے یں - آرر سھرت کی یہ یکسانیاں 
کہوں ایک سی ذھی قفا کی رجہ ہے ھرتی ھیں ' کہیں مذدب ؛ 
رسم و رولے +؛“ خیلات ' زبان اور معاشرتی معیاروں کے ٭+شٹرک دوتے 
کی رجە سے اور کہیں نسلیى خصرصیات میں اشتراکف کے یباعت ۔ 
اکثر یة یعسانیت روں پیدا ھرتی ھ کہ خامی بڑي بڑی جماعتوں 
0 


کے محرکت عمل کسی خارجی مرضی کے پابفد هہرت دیں ۔ مٹلا مدرسه 


کہ بھے 23 ددر درس کے حکم سے ایک سا لباس پہنتے دجوں ' اور 
دأرالاتامے +یں سب ایک سا ناشڈہ کرت میں ؛ ہے کے سیاھی سہب 
خاکی رردی استعدال کرت میں ' اسی اھے کہ رہ ا اس فعل میں 
ا آفسرانں بالا کی مرضی کے پابند دیں ۔ 

ارر جہاں اس قسم کی کرئی پابن‌ی نہیں لوگ اس اعمال 
میں بالعل آزاد دیں وھاں روایتی طرز فکر وعەل لوگیں کو ایک 
ھی لغیر کافقیر یناکر ان اوک میں یکسانیت پہدا گر دیٹا 
ھے ۔ یا نقالی 2 ہوزذنائی جذبکہ کی وجک سے لیھگ فایشسی کک دلدادہ 
دوگٹر ایک سے ا(عمال ذرتے دیں ؛ ایک سا کےا مرنئے ‏ آرکا سا 


جک 


ٹھانا کھاتے؛ ایک سے ہوٹر خریدتے ہیں ۔ ارر کہیں خود انتہائے 
آزامی کے باعث جوعقلی طرزقعر وعمل کا خاصہ ھے اوگ ایک 
سے کم کرت ھهیں ! اس لیے کٹ ایک سے حالات میں متعدد صاحب 
عتل لوگ تقریباً ایک سا فیصلۂ کرتے میں - غرض روایت پسندی ؛ 
نقالی ارر عقل سب کے سب السانوں کے عمل میں یعکسانیت پید! 
کرئے کا پامہنا هوتے میں ۔ پھر جس عہد معاشقی میں انسان رھتا 
ھے اُس - ڈھلثیمت ' اس گی مخصوص ترتیبات؛' اس کی صنعت 
3-ئ/) س کے عمال کم ایک خاص ونگ ایک خاصی ڈجنگ دے کی 
دوسرۓ آأفرآد سے مشابۂ بنا دیتی ھے - فرض بے شمار اسباب میں جو 
نسانیں کے عمل کو یکساں کراتے ھیں - لیکنی اس وکسانیت کو 
واجب یا لازمی نہیں کہا جا سکتا اس اھے هم ان کے اظہار کے لیے 
” رچھانات ؛' کا تصور استعبال کر سعتے مین ۔ ران سے وہ 
ست معاوم دوتی ھے جس کی طرف ٹالیاً اعمال کا رم دوٹا ۔ ان 
کے معاوم کرنے کے لیے محر ات انسانی ارر تعیدات خارجی کو مد نظر 
رکینا ضررری ھ ۔ ارر اگر ان درنوں ٢‏ صعوم اندازہ کر لھا گیا ھے تو 
رجتھان محعرے دریافت کیا جا سکیگا ورنةہ غلطی ہو جائیگی ۔ 
رعغان گر :اس ضر الک امہ ای میں کیا آلے ذیى فان 
زندگی میں بويی کام لیا جاتا ھے ۔ لیکن انووں وجرب ارر لزرم کا شرف 
شاف کہسں دیدسی اظلات الاب ۷اظا ک7 مین> 


منصلء بالا بحچٹ کے بعد اب میں ره بتلانا ھے کہ معاشیات 


7 یہ ٭ ۱ ٠‏ ٤7ہ‏ 0 ایی : 
عام بنانسا غافتے ثیں تا ہد سرب ج معراش نی ات آٹہاہی 


) ۸٭٭ٴ ا 


گی خصوصیت یہ ھے کے اس میں نظری ارر واقعاتی دوئرں حیکڈیاوں 
کو ساتهه ساتبە رکھئے کی کوشش کی جاتی ف - معاشی مظادر 
دنیائے ٭حسرس کے ؛ظاھر میں - ہم جب سجھنا چامتے ہیں تو 
سی هاحسرس ' خارم میں موجود “ەعشیت کے مظاھر کو سجھنا 
چاھتے میں جو زمان و من کے پابند میں - اس ٭حسرس معشیت 
کے روابط معنوی و صوری اور ٭حرکات نفسیاتی کو سمجھٹے کے لیے 
نظرہی معاشیات بس ایک عقليی لہ ھے - ترتھبيی معاشپییی کے یہاں 
تو بقول کیئس ”'٭حسرس معشیت خالامصں معاشیاتٹ کے شمینۂ کے 
طور پر آتی ھے “' اور افہامیرں کے نزدیک بقول زومباری ” خالص 
معاشیات محسرس معاشیات کے ضمیمۃ کے طرر پر آتی ھے “ ۔ افہامی 
معاشی صرف عقلی نظربے بناۓے کے خاطر اس علم پر اپلی عمریں صرف 
نہیں کرتے با حقیقثت محسیس کو سمجھئلے کے لیے ۔ یہاں 
نظریات و قوانیی پر علم خاتم نہیں هھرتا با ان سے شروع درتا 
ۓے ٠‏ زرمبارتی نے خرب کہا ھے : ” معاشیات ہلا نظریات کے اندھی 
ھ ؛ معاشیات بلا واقعات کے کھرکھلی “ ۔ واقعات کی تھوس زمین ے 
بقیر معاشی تخیلات شی دنیا +ںی بیگکا پورتا ھے اد فرڈكی قانرں سازيی 
کی لا حاصل سعی میں اینا وقت گُنواتا هے ۔ دوسری طرف صرف 
واقعات سے داچسبی رکینے والے تاریخی معاشي تصورات ' اور 
توانوی اور رجھانات ے نظربی علاقوں کے بغیر عاام محسرس 
کی رنگا رنگی اور بو قلمونی پر حاری ہولے کے ذرایع ا پاس نہیں 
رکھتا اور محض خشک اور ے سرد بیانى پر اکتنا کرتا ھے ۔ واقعات 


سے تعلق نظری ایسی بدیہیات پراتر آتاھے کۂ ایک دوے 
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چھرتا ھے اور نظری خاکوں بغیر واقعات کا دلدادہ یہ بیان کر دیئے 
کو ایک معاشی تحاتیناتہ جاناتا ھ کہ بھیں گاؤں میں کتلے آدمی 
برفی بناتے هیں ! 

افہامی معاشی کا فرض یہ ھے کۂ پہلے معاشی زندگی کو سمجھئے 
کے لیے تصورات ؛ اور قوانین کا ایک خاکہ بنائے اور پھر اس خاکہ 
کی مدد سے کسی واقعی معشیت کے معنی ومنشاہء؛' اس کی 
مامیت اور ذات کو سمجھے کہ آلات کر بناکر انھیں استعسال نہ 
کرنا کہاں کی دانشمندی تھے ۔ کاش ہهندروستان کے معاشی مسقاصد و 
معیار نکاری کے اس کام کی جگہ جس میں عبارت‌آرائی کی ئلنجایش 
ضرور ھے مگر جس کا اھل هوے کی سعادت زور بازو سے حاصل نہیں 
موتی خداے بخشند کی بخخشش هوتی ھے ' اور ترتھبی معاشیات 
کی ہے سود فرضی قانوں سازی کی اندھی گلی سے ملھۃہ سوز کر ' اور 
محض بیانی سطحیت ہے دامن بچاکر؛ اس افہاميی طریقة کو 
اپنائیں اور معشیت ھلد کی ملنتظر تحتیق رنكا رنگ دئیا کو 
خوں سمچھیں اور اوروں کو سمجھائیں - اس طرح : 


شاید کہ خود را باز آفرینی ! 





